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Sayfa 


ÖNSÖZ 


Kelâm tarihinde Mutezile okulu önemli bir yer işgal eder. Gerek 
tevhid sistemleri ve gerekse hür düşünceyi temsil etmeleri bakımından 
dikkati çeker. Ayrıca akılcı bir yol izlemiş oldukları için de İslam ále- 
minde kültür tarihi yönünden büyük bir önem taşır. 


İşte genel karakterlerini birkaç cümle ile belirtmeğe çalıştığımız 
“Mutezile” adının ve okulunun doğuşu hakkında şimdiye kadar dili- 
mizde yazılmış ilmi mönada eserler hemen hemen yok denecek derece- 
de az olduğu gibi, mevcut eserlerde de Mutezile'nin Doğuşu ve Kelümf 
Görüşleri çok sathi bir şekilde belirtilmeğe çalışılmıştır. 


Bu sebeple biz *Mutezile'nin Doğuşu ve Kelâmi Görüşleri” konu- 
sunu doktora tezi olarak seçerken, her şeyden önce bu gerçekleri göz 
önünde tutmayı ve konuyu buna göre işlemeyi amaç edindik. Elimiz- 
den geldiği kadar gerek arapça basılmış kaynaklardan ve gerekse konu 
ile ilgili yazmalardan faydalanmağa çalıştık. 

Bu konuyu işlerken zaman zaman kıymetli tavsiye ve tevcihlerin- 
den azami derecede istifade etmeğe çalıştığım sayın Hocam Prof. Dr. 
Neşet Çağatay”a, ayrıca ilgisini esirgemiyen sayın Doç. Dr. İbrahim 
Agah Çubukçu'ya ve bazı kaynakları teminde bize kolaylık gösteren 
Kütüphane müdürümüz sayın İhsan İnan”a burada teşekkülerimi ifade 
etmeyi zevkli bir borç bilirim. 


Kemal IŞIK 


GİRİŞ 


İslam kültürü tarihinde Kelam ilmiyle ilgili meseleleri ilk defa aklın 
ve felsefenin ışığı altında incelemek ve böylece bu ilme alışılmışın hilafı- 
na, yeni bir yön vermek cesaretini gösteren Mutezile fırkasının yaşadığı 
asır, İslam düşüncesine çeşitli fikir cereyanlarının hakim olduğu ve iti- 
kadi konularda önemli birtakım olayların cereyan ettiği kritik bir dev- 
reye raslar. Başlangıçta Arap Yarımadası”nın küçük bir şehrinde doğan 
İslâmiyet, hızla gelişmiş, yayılmış ve nihayet bu adanın da hudutlarını 
aşarak birçok ülkeleri, kavimleri ve bunlara mensup milliyetleri, inanç- 
ları, adet ve kültürleri başka başka olan birtakım yabancı unsurları 
sinesinde toplamış ve böylece kozmopolit bir toplum meydana gelmiş- 
tir. 


İslam dini ve itikadı ile ilgili konuların en geniş şekliyle söz konusu 
edildiği ve bu hususta büyük mücadele ve münakaşaların cereyan ettiği 
bu devrenin özelliklerinden ve bu arada Mutezile fırkasının doğuşuna 
tesir eden çeşitli faktörlerden ileride daha tafsilatlı bir şekilde bahse- 
dilecektir. Ancak, İslâmiyetin başlangıcından bu devreye kadar geçen 
zaman içinde itikâdi konuların ve genel olarak bu konuları kapsayan 
Kelâm ilminin geçirmiş olduğu çeşitli safhalara temas etmemiz, tezimize 
konu teşkil eden “Mutezile'nin Doğuşu ve Kelâmi Görüşleri” nin ve bu 
sistemin ana kaynaklarının açık bir şekilde anlaşılmasına ima 
olacağı kanısındayız. 


Her şeyden önce şuna işaret etmek lâzımdır ki, Kelâm ilmi Tek Tanrı 
( Monothéisme ) fikrinden doğmuştur. Bunun için bu ilme “Tevhid ilmi” de 
denmiştir. Tevhid, Allah'ın birliği esasına dayandığına göre, İslâmiyetten 
önce gelip geçmiş bütün dinlerde de bu mânada bir bilimin, yani bir 
Tanrı düşüncesinin varlığını kabul etmek lâzımdır. Tarih boyunca bütün 
Peygamberler ve seçkin din adamları daima bu prensibi savunmuşlar, be- 
şeriyeti bu inanç ve bu ülkü etrafında toplamağa, onlara her şeyin 
üstünde ezeli ve ebedi bir yaratıcının varlığını kabul ettirmeğe çalış- 
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mışlardır.' Bu itibarla, Tanrı düşüncesiyle ilgili hükümler hiçbir de- 
virde ve hiçbir Peygamberin şeriatında değişmemiştir. İlk Peygamber 
Adem A, S. ın bu husustaki inancı ne ise, ondan sonra gelen bütün 
Peygamberlerin de inançları ayni olmuştur. Kur'an-ı Kerim'de bununla 
ilgili hükümler açık bir şekilde beyan olunmuş ve kuvvetli delillerle de 
teyid edilmiştir”. 


İnsanlar oluşları itibariyle şüphecidirler. Her şeye, özellikle tan- 
rısal bilgilere şek ve şüphe ile bakmak onların karakteristik ve doğal 
vasıflarından biridir. Bununla beraber, bir üstün varlığın, bir yaratı- 
cının da varlığını hissetmek ve kabul etmek ihtiyacı kendilerinde fıtri- 
` dir. İşte bundan dolayı, her devirde ve her Peygamberin ümmetinde; 
dini telkin ve irşatta bulunmakla mükellef dini liderlerin, bu ödevi 
yerine getirmekte izlemiş oldukları metodun yetersiz olması ve özellikle 
akli delillere gerekli önemi vermemiş olmaları, bu gibi davetlerin çoğu 
zaman insanlar tarafından şüpheyle karşılanmasına ve bunun yanı sıra 
doğal olan dini ihtiyaçların giderilmesi için Tek Tanrı yanında, çok tanrı 
düşüncesi gibi birtakım inançların doğmasına sebep olmuştur. 


Bunun bariz örneklerinden birisini, İslâmiyetin doğuşundan önce 
Arap Yarımadasında cereyan eden olaylarda ve burada yaşıyan Cahiliy- 
ye çağı araplarının inanç durumunda görmek mümkündür. 


İslâm güneşi, bu bölgede çok tanrıcılığın (Polythéisme) hükümran 
olduğu bir devirde doğdu. Gerçi Cahiliyye Çağı diye adlandırdığımız 
bu devirde araplar arasında Hıristiyanlık ve Yahudilik gibi semavi din- 
lere mensup insanlar yok edeğildi. Fakat bunların adedi sayılabilecek 
kadar çok az ve mahduttu. Bunların dışında kalan büyük çoğunluk ise 
putperest idi”. Kendi yaratıkları olan ve ekseriya insan gövdesi veya 
yüzünü andıran, bazan da heykel halini alan bir kaya, bir taş parçası 
ve benzeri gibi maddelerden mamül birtakım putlara tapıyor ve bun- 
ları kendilerine mabüd olarak ittihaz ediyorlardı “. 


Araplar tapmış oldukları bu ilâhların yanı sıra üstün bir yaratı- 
cının, her şeye kadir olan bir Tanrının varlığına da inanıyorlardı". 
Fakat zannedildiği gibi, onlar bu inançlarını -biraz önce zikredilenler 


1 Bk. Muhammed Abduh, Risáletu't- Tevhid, s. 5, Mısır 1351; Ali Hasaballah, Muhâ- 
darüt fi llmi't-Tevhid, s. 88, Kahire 1373 | 1952. 

2 Bk. İsmail Hakkı (İzmirli), Yeni İlm-i Kelâm, C. 1, s. 22, İstanbul 1339-1341. 

3 Bk. Ali Mustafa al-Gurábi, Tarihu'l -Fırak al —İslâmiyye, s. 8, Mısır 1378 /1959. 

4 Tafsilat için bk. Hişâm b. Kelbi, Kitüábu'l-Asnám, Ahmet Zeki Paşa neşri, s. 6 vd. 
Kahire 1343/1924; Ord Prof. Hilmi Ziya Ülken, İslâm Düşüncesine Giriş L, s. 35, İstanbul 1954. 

5. Kur'an-ı Kerim'de onların bu inançlarına delâlet eden birçok âyetler vardır: Bk. 
Meselâ: Ankebüt Süresi, âyet: 63; Mu'minün Süresi, âyet: 85-90; Zümer Süresi, âyet: 8. 
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bir tarafa — Yahudi veya Hıristiyan dinlerinden almış değillerdi.9“ Ger- 
çek şu ki, onlar böyle bir üstün kudretin varlığını daha önce Hz. İbra- 
him ve İsmail devirlerinde öğrenmişlerdi”. 


Ancak, onların bu Tek Tanrı düşüncesi, gerçek bir inancın neticesi 
değildi. Bunun içindir ki onlar hiçbir zaman Allah'a karşı lâyık olduğu 
derecede saygı duymamışlar ve O'nun hakkında münakaşaya dahi 
girişmekten daima kaçınmışlardır". 


Özet olarak Cahiliyye çağında arapların inanç durumu bu merkez- 
de idi. Bir taraftan Allah'ın varlığına inanırken, diğer taraftan kendileri- 
ne Allah”tan daha yakın zannettikleri birtakım putlardan yardım umu- 
yor ve onlara ibadet ediyorlardı. Gerçekte onlar, bu ilahların Allah”ın 
yer yüzündeki halifeleri, oğulları veya kızları olduklarına”, binaena- 
leyh onların da müstakil birer tanrı olup”, Allah katında şefaatcı ve aracı 
olduklarına "" inanıyor ve “Biz onlara, sadece bizi Allah'a yaklaştırsın- 
lar diye ibadet ediyoruz” ^ diyorlardı. Bununla beraber onların put- 
larına karşı duymuş oldukları saygı ve hürmetleri de o kadar derin de- 
gildi. Hattâ onların bazı günlük işleri ters gittiği zaman çok kere bun: 
lara kızıldığı ve lânet edildiği de, olurdu”. 


İnanç ile ilgili konuların böylesine karışık ve çelişik bir durum ar- 
zettiği bir sırada Hz. Muhammed yeni risâletiyle tebliğ olundu. 


6 Bk. C. Brockelmann, İslâm Milletleri Ve Devletleri Tarihi, Çeviren: Prof. Dr. Neşet 
Çağatay, s. 10, Ankara 1954. 

1 Bk. Prof. Dr. Neşet Çağatay, Islámdan Önce Arap Tarihi Ve Cahiliyye Çağı, s. 95-96, 
Ankara 1963; Muhammed al-Hudari Bey, Muhadarât Tarihi'l -Uman al-İslâmiyye C. 1, s. 54 
vdd. Kahire 1376; Ahmet Mithat, Tarih-i Edyün, Ahmet Hamdi Aksekili neşri, C. I, s. 165, 
İstanbul 1329, 

8 Bk. Ord. Prof. Hilmi Ziya Ülken, anılan eser, s. 36; Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu 
Gazzáli Ve Şüphecilik, s. 7, Ankara 1964; De Lacy O'leary, İslâm Düşüncesi Ve Tarihteki Yeri, 
Çevirenler: H. Yurdaydın ve Y. Kutluay, s. 30, Ankara 1959. 

9 Kur'an-ı Kerim'in İhlâs Süresinde, Allah'ın çocuğu olmadığı bildirilmekte ve onların 
bu dâvası kesin olarak red edilmektedir. Keza, Mu'minün Süresinin 91 nci âyeti de bunu teyid 
etmektedir. 

10 Sâd Süresi, âyet 5 de Hz. Muhammed için onların, “gerçekten Tanrıları bire mi indirdi? 
Doğrusu bu pek tuhaf bir şey” dedikleri beyân olunmaktadır. 

11 Kur'an-ı Kerim onların bu iddialarını şiddetle reddetmektedir. Bk. Ra'd Süresi, 
âyet: 33; Fâtır, âyet: 40; az-Zamahşeri, al-Keşşâf, C. П, s. 264, C. III, s, 488, Kahire 1365/ 
1946; aş-Sevkâni, Fethu'l -Kadir, C. TV, s. 344, Mısır 1349; Seyyid Kutub, Fi Zilali'l Kur'an, 
C. XI, s. 65. Mısır (Tarihsiz). 

12 Bk. Zümer Süresi, âyet: 3; Muhammed al-Hudari Bey, ayni eser, s. 55; Dr. keyi 
Atay, Kur'an'a Göre İmân Esasları, s. 35 vd. Ankara 1961. 

13 Bk. Dr. Filip Hüri Hitti, Tarihu'l Arap, Muhammed Mebrük Nafi” tercümesi, s. 115, 
Kahire 1949; Doç. Dr. İbrahim A. Çubukçu, ayni eser, 8. 7. 


Onun bize getirmiş olduğu bu yeni dinle, Cahilliyye çağı çok tanrı sis- 
temi kökünden yıkıldı. Nitekim Hz. Peygambere Mekke'de nâzil olan 
âyeti kerimelerde Cenab-ı Hak, Kendisini bize şöyle tanıtmaktadır: 
“De ki: O Allah bir tektir ; en Büyük merci sadece O'dur; O, doğmamış ve 
doğurmamıştır; ve O'na hiç kimse eşit olamaz”. Görüldüğü gibi, Hz. 
Muhammed'in insanlara öğretmiş olduğu Allah fikri İslâmiyetten ön- 
ceki Tanrı düşüncesinden tamamen farklıdır. Zira bu yeni dinin temeli, 
İhlâs süresinin mânalandırdığı Tek Allah prensibine dayanmaktadır. 
Bundan dolayı Cahiliyye çağı arapları, esas gayeleri ne olursa olsun, 
tapmış oldukları putları ilâh derecesine yükseltip, Allah'a şerik koş- 
malarından dolayı kendilerine “müşrik” adı verilmiş ve Hz. Peygambe- 
rin risâletini ve onun getirmiş olduğu yeni Allah düşüncesini inkâr 
edenlere de “kâfir” denmiştir. Bu itibarla, İslâmiyette Kelime-i Şehâdet 
esas kılınmış ve Müslüman olabilme, ancak bu kelimenin ihtiva etmiş 
olduğu mânalara inanarak söylenmesi şartına bağlanmıştır", 


Hz. Muhammed'in daveti, başlangıçta şu üç esas nokta üzerinde 
toplanıyordu: 


1— O, Allah'ın elçisi olup bütün insanları hak dine davetle görev- 
lendirilmiş olan bir Peygamberdir. 


2— Araplar arasında yaygın olan putlara tapma adeti artık ilga 
edilmiştir. Bundan böyle her türlü ibadet, ancak kâinatı yoktan var 
eden, şeriki ve benzeri bulunmayan Ulu Tanrı'ya yapılacak ve ancak 
O'ndan yardım umulacak ve bağışlanma dilenecektir!5. Kur'an-ı Ke- 
rim'de bu iki esasa birden işaret edilerek şöyle denmektedir: “De ki: 
“Ben de ancak sizin gibi bir insanım. Bana Tanrının ancak bir Tek Tanrı 
olduğu vayholunuyor. Onun için hepiniz O'na yönelin, O'ndan bağışlan- 
ma dileyin; Allah'a ortak koşanların vay halineV”". 

3— Yaşamış olduğumuz bu hayattan sonra ebedi bir hayat vardır. 
Her insan öldükten sonra tekrar dirilecek ve dünyadaki amelinin he- 
sabı kendisinden sorulacaktır. Ameli iyi olan insan, lâyık olduğu mükâ- 
fata nail olacak, kötü olan ise müstahak olduğu cezaya çarptırılacaktır. 
Gerçekte putperest olan araplar, böyle bir hayatın varlığına inanmadık- 


14 İhlâs Süresi, âyet: 1-4. . 

15 Kur'an-ı Kerim'de kelime-i şehâdeti ifade eden, “La İlahe İllallah, Muhammedu'r 
- Resülullah” (Allah'tan başka Tanrı yoktur, Muhammed Onun elçisidir.) tábirinin birinci bölü- 
mü Muhammed ve Saffât surelerinde, ikinci bölümü ise Feth suresinde varid olmuştur. Bk. 
Muhammed Süresi, âyet: 19; Saffât Süresi, âyet: 35; Feth Süresi, âyet: 29. Keza bk. Dr. Hüseyin 
Atay, anılan eser, s. 14. 

16 Bk. Hişâm b. Kelbi, anılan eser, Ahmet Zeki Paşa Önsözü s. 22. 

17 Fussilet Süresi, üyet: 6. 
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ları gibi, ölümden sonra tekrar dirileceklerine de bir türlü akıl erdire- 
miyor ve şöyle diyorlardi: “Çürümüş kemikleri kim yaratacak?7”". 
“Biz ölüp toprak ve bir yığın kemik olduğumuzda mı diriltileceğiz ?'?*, 
“Hayat ancak bu dünyadaki hayatımızdan ibarettir ; biz tekrar dirilecek 
defiliz". Kur'an-ı Kerimde bunlardan başka, onların bu inanç ve 
iddialarına delâlet eden daha birçok âyetler mevcuttur”. 


Hz. Peygamber başlangıçta ve bilhassa risâletinden sonra Mekke'de 
ikamet etmiş olduğu onüç sene zarfında bu esaslar dahilinde davetine 
devam ederek, insanları alışmış oldukları sapıklık ve gaflet deryasından 
kurtulup doğru yola yönelmeğe, dünya ve âhiret aydınlığa ve saadete 
kavuşmağa çağırdı; müşrikler tarafından önüne çıkarılan bütün engel- 
lere, karşılaşmış olduğu büyük güçlüklere ve imkânsızlıklara rağmen, 
yılmadan usanmadan bu mukaddes dâvayı savunarak Allah'ın emirleri- 
ni yerine getirmeğe çalıştı. Bütün bunlara rağmen, Mekke müşriklerin- 
den pek azı bu davete icabet ederek İslâm dinini kabul etti”. “Fakat 
Yahudilerle olan yakın temasları dolayısiyle Tek Allah gibi mücerret 
mefhumlarla ünsiyeti olan Medine'lilerin, Akabe”de tezahür eden pey- 
gambere yakınlıkları neticesi vuku bulan hicretten sonra İslâmiyet 
büyük bir hızla yayılmağa ve gelişmeğe başladı”. Ve böylece İslâ- 
miyet, kısa bir müddet sonra cihânşumül bir din halini aldı”. 


Biz burada, İslâmiyetin doğuşundan genel bir din hüviyetini alın- 
caya kadar geçirmiş olduğu çeşitli safhalardan, özellikle siyâsi, tarihi, 
sosyal ve kültürel gelişim ve değişimlerden ve bunların genel olarak 
insanlar üzerindeki çeşitli etkilerinden bahsetmek ve böylece konuyu 
uzatmak istemiyoruz. Çünkü bütün bunlar, başlı başına müstakil birer 
konu teşkil edebilecek bir" niteliktedir. 


Ancak, kısaca şunu söylemek isteriz ki, İslâmiyet bütün insanlığa 
yeni bir dünya ve âhiret nizamı ve anlayışı getirmiştir. Bu nizamla 


18 Tafsilât için bk. W. Montgomery Watt, Hazret-i Muhammed, Çeviren; Hayrullah Örs, 
s, 29, 30 vdd. İstanbul 1963; Ali Mustafa al-Gurâbi, anılan eser, s. 8-9. 

19 Bk. Yâsin Süresi, âyet: 78. 

20 Bk. Mu'minün Süresi, âyet: 82. 

21 Bk. En'âm Süresi, âyet: 29. 

22 Bk. Meselâ: İsrâ Süresi, âyet: 49, 98; Sáffát Süresi, âyet: 16, 53; Vâkıa, âyet: 47; Nå- 
ziât, âyet: 11. | 

23 Bk. Ali Mustafa al-Gurábi, anılan eser, s. 9: Muhammed al-Hudari Bey, anılan eser, 
в. 71 vdd. 

24 Bk. Dr. Yaşar Kutluay, İslâmiyette İtikâdi Mezheplerin Doğuşu, s. 14, Ankara 1959. 

25 Tafsilât için bk. T. W. Arnold, İntişâr-ı İslâm Tarihi, M. Halil Halid tercümesi, 
s. 31-35, İstanbul 1343; John Davenport, Hazret-i Muhammed ve Kur'an-ı Kerim, Çeviren: 
Ömer Rıza (Doğrul), s, 54-61, İstanbul 1347 /1928. 
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bütün insan topluluklarının üstünde yepyeni bir müslüman topluluğu 
vücut bulmuştur. Bu yeni toplumda, herkes istisnasız Allah'ın huzu- 
runda eşittir; her türlü cins, ırk ve asâlet gibi mefhum ve ayrılıklar 
gözetilmeksizin her insan yekdiğeriyle eşit hak ve salâhiyetlere sahip- 
tir. Eğer bu yeni dinde, Allah katında insanlar arasında bir değer ölçü- 
sü varsa, bu da, ferdin Allah'a olan takvâ ve bağlılık derecesiyle kaim 
olmasıdır. “Şüphesiz Allah katında en değerliniz, O'na karşı gelmekten 
en çok sakınanızdır””?6, 


Bu dinde, daha önce Arap Yarımadasın'da ve bilhassa Mekk'de 
görüldüğü gibi, aile ve kabile asabiyetine yer yoktur. İnsanlar ancak 
bilgi, iktidar ve kıymetleriyle birbirinden üstündür. Bunun bariz ör- 
neklerinden biri, Mekke gibi bir şehre yirmi yaşında bir gencin vali 
olarak tayin edilmesi ve Ömer b. al-Hatâb gibi bir kahramanın, 
henüz müslüman olmuş bir insanın emri altında çekinmeden ve tereddüd 
etməden çarpışmış ve bunu gayet normal bir hareket olarak karşıla- 
mış olmasıdır. Yine, hicretin 35 inci yılında Mısır valiliğinden azledi- 
len “Amr b. al- Âs, halife Osman b. Âffân'ın yanına gelerek kendi- 
sine, ailesinden, ana ve babasının asâletinden bahsederek övünmek iste- 
mesi üzerine, Halifenin onu “bu şekilde kendini medhetmek Cahiliyye 
âdetlerindendir; seni bundan menederim””? sözüyle azarlaması, İs- 
lámiyetin bu prensibini te'kid eden diğer bir örneği teşkil etmektedir”, 

Bütün bunların yanı sıra, İslâmiyet akla ve tefekküre büyük bir 
önem ve değer vermiş ve onu ön plâna geçirmiştir. Bundan dolayı Kur”- 
an-ı Kerim hitabı daima ve doğrudan doğruya akla tevcih etmiş ,ondan 
düşünmek suretiyle gerçeğin araştırılmasını ve daha önce araplar ara- 
sında yaygın olan birtakım bâtıl inanç ve geleneksel âdetlerin terke- 
dilmesini istemiştir. “Eğer Biz bu Kur'an'ı bir dağa indirmiş olsaydık, 
sen onun, Allah korkusuyla baş eğerek nasıl parça parça olduğunu görür- 
dün. Bu misalleri insanlar düşünsünler diye veriyoruz””. “Bu insanlar 
devenin nasıl yaratıldığına, göğün nasıl yükseltildiğine, dağların nasıl 
dikildiğine, yerin nasıl yayıldığına bir bakmazlar mı?”*, “.... Şüphe- 
siz düşünen kimseler için bunda ibretler ve deliller vardır”. “Allah, 
aklınızı kullanasınız diye size âyetlerini gösterir”. “Göklerde ve yerin 


26 Hucurât Süresi, âyet: 13. 

27 Bk. İbn Kesir, al- Bidüye ve'n-Niháye, C. VIL, s. 170, Mısır 1351 (1932. 
28 Bk. Dr. Yaşar Kutluay, anılan eser, s. 15-16. 

29 Haşr Süresi, âyet: 21. 

30 Gâşiye Süresi, âyet: 17-20. 

31 Ra'd Süresi, âyet: 3, 4; Bakara, âyet: 164, Nüh, âyet: 12;Rüm, âyet: 24. 
32 Bakara Süresi, âyet: 73, 
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yaratılmasında, gece ile gündüzün birbiri ardınca gelmesinde.... düşünen 
insanlar için deliller vardır”, 


Görüldüğü gibi Kur'an-ı Kerim, düşünmeyi ve fikir beyan etmeyi 
bazı nüfuzlu ve mevki sahibi şahısların inhisarından çıkarıp genelleş- 
tirmiş ve umuma teşmil etmiştir. İslâm dininde, akıl sahibi her insan, 
kâinattaki nâmütenâhi olayları ve bizzat kendi yaradılışındaki hikmet 
ve sebepleri düşünmek ve incelemek suretiyle gerçeğe ulaşmalıdır. Bu 
konu ile ilgili olarak Kur'an-ı Kerim'de elliden fazla yerde misaller veril- 
miş ve “düşünmek” ve “akletmek” emredilmiştir. 


İslâmiyetin beşeriyete sunmuş olduğu ve Kur'an-ı Kerim'de de ifa- 
desini bulan yeni imân esasları, dine itikat yönünden kesin bir şekil 
ve anlam vermiştir. Bu esaslara Kur'an-ı Kerim'de ya doğrudan doğru- 
ya işaret edilerek inanılması emredilmiş, yahut inananlar övülmüş, inkâr 
edenler ise yetilmiştir. Kur'an-ı Kerim'de bu esasları gayet açık ve seçik 
bir şekilde ortaya koyan âyetlere hemen her yerde raslamak mümkün- 
dür. 


Bununla beraber, İslamiyetin daha ilk günlerinde bile inançla ve 
birtakım şer'i meselelerle ilgili olarak müslümanlar arasında zaman 
zaman bazı münakaşalar cereyan etmiş ve bunun bir neticesi olarak 
da çeşitli görüşler ve fikir ayrılıkları ortaya çıkmıştır. Başlangıçta basit 
gibi görünen bu ayrılıklar, daha sonraları, özellikle İslâmiyetin geniş- 
lemesiyle birçok taraftarları sinesinde toplayan ve başlı başına kaim 
birer mezhep halini almıştır. 


Bunun nedenlerini veya bu neticeyi doğuran sebebleri anlayabil- 
memiz için, daha Hz. Peygamber devrinden itibaren itikádi konuların 
geçirmiş olduğu çeşitli safhalara kısaca temas etmemiz gerekmektedir. 


Hz. Muhammed'in asrı, henüz Cahiliyye çağı gelenek ve göre- 
neklerinden yeni kurtulmuş olan arapları bir araya getirmek, onları 
bir fikir, bir inanç etrafında toplamak ve böylece henüz doğmakta olan 
İslâm devletini kuvvetli ve sağlam temeller üzerine kurmak amacını 
güden, imân esaslarının tesbit edildiği ve şer'i hükümlerin vazedildiği 
bir devirdi. Peygamber henüz aralarında olduğundan, müslümanlar 
dinin esaslarını ve bununla ilgili şeri hükümleri öğrenmek için bizzat 
kendisine başvuruyor, vahiy ve Kur'an-ı Kerim'in ışığı altında ara- 
dıklarını buluyor ve böylece müşkülleri halledilmiş oluyordu?*. Esasen 
müslümanlar anlamakta güçlük çektikleri, öğrenmek istedikleri konu- 


33 Bakara Süresi; âyet: 164. А 
34 Bk. Ай Hasaballah, anılan eser, s. 88 vd. 
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ları ve her türlü müşküllerini Peygambere sormakla mükelleftiler. 
Kur'an-ı Kerim bu gerçeğe işaret ederek şöyle demektedir: “Bir şey 
hakkında ihtilâfa düşerseniz -Allaka ve âhiret gününe inanmışsanız- 
onun hallini Allah'a ve Peygambere bırakın.” Peygamberin başlıca gö- 
revi ise, bundan başka bir şey değildi: “Allah'ın indirdiği Kitâp ile ara- 
larında hükmet... Onların heveslerine uyma.“ Peygamberin verdiği 
hükmü kabul etmek te müslümanların imânla ilgili ödevlerinden biri 
idi: “Rabbime and olsun ki, aralarında çıkan ihtilâflarda seni hakem tâ- 
yin edip, sonra, haklarında senin vermiş olduğun hükmü gönül rızasiyle 
kabul etmedikçe onlar imân etmiş olmazlar”. 


Kur'an-ı Kerim'in tetkinkinden de anlaşılacağı üzere, Hz. Peygam- 
berin doğrudan doğruya muhatap olduğu sorular onüç kadar meseleyi 
ihtiva etmektedir”, Bunlar genel olarak müslümanların pratik hayat- ` 
lariyle ilgili ameli ve fıkhi meseleler olmakla beraber, bunların içinde 
Ruh'un mahiyeti, Zu'l-Karneyn, Ashábul-Kehf'in kimlikleri ve kıya- 
met gününün alâmetleri gibi, başka din mensuplarının veya onların teş- 
vik ettiği kimselerin tevcih etmiş oldukları sorular da yer almaktadır. 


Yine Kur'an-ı Kerim ve hadislerin incelenmesinden anlıyoruz ki, 
Hz. Peygamber zamanında Kur'an-ı Kerim'de varid olan “muhkem” 
ve “müteşabih” âyetler hakkında da bazı tartışmalar olmuştur. Muh- 
kem âyetler, kesin anlamlı, mânaları değişmiyen âyetlerdir. Müteşâ- 
bih olanlar ise, değişik ve çeşitli mânalara gelebilen, anlayışa göre deği- 
sebilenlerdir?. Kur'an-ı Kerim bu konuda şöyle demektedir: “Sana 
Kitab'ı indiren O'dur. Onda Kitabın temelini teşkil eden kesin anlamlı 
(muhkem) âyetler vardır. İşte kalplerinde eğrilik olanlar, sırf fitne çıkar- 
mak, kendi arzularına göre yorumlamak için onların müteşâbih olanlarına 
uyarlar. Oysa onların yorumunu ancak Allah bilir". İlimde derinleş- 


35 Nisâ Süresi; âyet: 59. 

36 Mâide Süresi; âyet: 49. 

37 Nisâ Süresi; âyet: 65. 

38 Bu meseleler hakkında bak: Bakara Süresi, âyet: 215-217, 219, 220; Enfâl, âyet: 
l; Kehf, âyet 83; İsrâ, âyet: 85; Araf, âyet: 187. 

39 Bk. Zamahşeri, anılan eser, С. L. s. 337, 338; Âsım Efendi, Kámus Tercümesi, С. IV, 
s. 245, 813, 814, İstanbul 1304-1305. 

40 Müfessirler, bu áyetin tefsiri hususunda ihtilafa düşmüşlerdir. Onların bir kısmı, 


âyette vârid olan “Va”r- Rasihün” tabirini bir önceki kelimeye, yani “illa'allah” deki Allah üzerine 
atfetmek suretiyle “onların yorumunu ancak Allah ve bir de ilimde derinleşmiş, rusuh kesbetmiş 
olanlar bilir” şeklinde müna vermislerdir ki, bu münaya göre, bu gibi áyetlerin tevil edilmesi, 
yorumlanması caizdir. Diğer bir kısmı ise, “illa'allah” da durarak “onların yorumunu ancak 
Allah bilir. Rasihler — ilimde yüksek bir dereceye erişmiş olanlar-ise: “Biz ona inandık, hepsi 
Rabbimizin katındandır, derler” şeklinde mâna vererek her türlü te'vil ve yorumdan kaçınmış- 
lardır. Bu konuda Zamahşeri birinci grubun fikrini daha uygun görmektedir. Bk. Zamahşeri, 
aynı eser, C. L, s. 338. 
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miş olanlar ise: “Biz ona inandık, hepsi Rabbimizin katındandır” der- 
L 
ler”", 


Bu ayetle ilgili olarak Hz. Aise'den rivayet edilen bir hadiste, 
Hz. Peygamberin müteşabih âyetlere uyanlardan sakınılmasını emretti- 
ği beyân olunmaktadır ” ki, daha sonraki şarihlere göre, sakınılması 
gereken kimseler çeşitli mezhep tartışmaları sırasında benzeri âyetler- 
den, kendi görüşlerini takviye maksadiyle bol bol istifade eden Hari- 
ciler, Mutezile ve Cehmiyye gibi fırka mensuplarıdır"". 


Müteşâbih âyetlerde, ilk nazarda zahiri mânaları itibariyle tenzih 
anlayışiyle uyuşmaz gibi görünen el, yüz ve göz gibi daha çok insanlarla 
ilgili birtakım sıfatlar ispat edilmektedir. Keza insan kaderi lehinde veya 
aleyhinde bazı din ve mezheplere karşı birtakım görüşler ileri sürülmekte- 
dir.Fakat bütün bunlara rağmen, gerek Hz.Peygamber devrinde ve gerek- 
se onu takip eden-dört halife devrinde bu konuda müslümanlar arasında 
ciddi ihtilâflara yol açacak, onların düşünce ve inanç birliğini sarsacak 
herhangi bir fikir ve görüş ileri sürülmemiştir. Gerçi, biraz önce de söy- 
lediğimiz gibi bu devirde, bu âyetlerle ilgili olarak müslümanlar ara- 
sında bazı münakaşalar olmuştur. Akıl sahibi her insanın, kendisini 
yakından ilgilendiren bu gibi konular üzerinde düşünmesi gayet nor- 
mal bir olaydır. Fakat bunlar hiçbir zaman, daha sonraları olduğu 
gibi, “teşbih” veya “teesim” anlamında bir münakaşa olmamış, sadece 
bu âyetlerin tefsiri konusuna inhisar etmiştir. Ayrıca, nakledilen bazı 
hadislerde de müteşabihata raslanması, o devirde olmasa bile, daha 
sonraki devirlerde müslümanları bir hayli meşgul etmiştir", 


Bu devirde müslümanların zihnini meşgul eden diğer bir konu da, 
Kur'an-ı Kerimde vârid olan “kader”le ilgili âyetlerdir. “Kader” bilin- 


41 Âl-i İmrân Süresi,âyet:7. Bu âyet, Hz. Peygamberegelmiş olan Necrán hıristiyanların- 
dan bir gurubun, “Siz Hz. İsâ Allah'ın Kelim'idir diyorsunuz, bu bize kâfidir” diyerek mugala- 
taya sapmaları üzerine nâzil olmuştur. Bk. al-Kadi Beydâvi, Enváru't-Tenzil ve Esrárwt- Te'vil, 
C. I, s. 193, İstanbul 1285; Ali b. Ahmed al-Vâhidi, Esbábu'n-Nuzül, s, 68, Mısır 1315; Ebü Ali 
al-Fadl b. al-Hasan at-Tabersi, Macmau'l Beyân fi Tefsiri'l Kur'an, C. П, s. 410, Tahran 
1313. 

42 Hz. Âişe'nin rivâyet ettiği bu hadisin tamamı şudur:” “Resulullah (S. A.) bana “Ya 
Âişe, Kur'an'ın yalnız müteşabih dyetlerine uyanları gördüğünde-ki Allah onları Kur'an'da zikret- 
miştir- onlardan sakın, buyurdu”. Bk. Ayni al-Hanefi, Umdetu'l Kari li Şerh Sahihi'l- Buhâri, 
C, VIIL s. 516, İstanbul 1308. 

43 Bk. Ayni eser, C. VIII, s. 517: Zeyneddin Ahmed Zebidi, Tecríd-i Sarih, Çevirenler: 
Ahmet Naim ve Prof. Kâmil Miras, C. XI, s. 75, İstanbul 1928-1945. 

44 Müteşabih hadislerle ilgili konular için bk. İbn Kuteybe, Te'wil Muhtelefi'l-Hadis, 
Masır 1326; ar-Razi, Esdsu”t-Takdis fUl-Kelam, Mısır 1328; İbn ` Fûrek, Beyán Muşkil”l-Ehüdis, 
Roma 1941. 
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diği gibi, Allah tarafından önceden tâyin edilen “alınyazısı” mânasına 
gelmektedir. Gerçi Kur'an da geçen “Kader” ve “Kadr” kelimeleri- 
ne miktar, ölçü, yani bir şeyin bir ölçüye göre tayin edilmesi, bir hik- 
met ve gayeye istinaden yapılması “€ şeklinde mána verenler vardır. 
Fakat gerçek şu ki, müslümanların ekseriyeti, bu kelimenin delalet 
etmiş olduğu mânanın, ancak önceden takdir ve tâyin edilen “alınya- 
zi" olduğu fikrini muhafaza edegelmişlerdir. Bu düşüncenin müslü- 
man topluluğunu, daha sonraları nerelere kadar götürdüğünden ileride 
sırası geldikçe bahsedilecektir. Ancak, biraz önce de söylediğimiz gibi, 
gerek Peygamber devrinde ve gerekse Hülefâ-i Raşidin devirlerinde 
diğer ihtilaflı konularda olduğu gibi, bu mevzuda da önemli tartışma- 
lar olmamıştır. Çünkü Hz. Peygamber, her fırsatta müslümanları iti- 
kadi konularda münakaşaya girişmekten şiddetle menetmiş, aralarında 
fitne ve fesat tohumlarının saçılmasına, dolayısiyle tesis edilmiş olan 
birlik ve beraberliğin bozulmasına sebep olabilecek her türlü ihtilaf 
noktalarından şiddetle kaçınmalarını kendilerinden istemiştir. Bu ger- 
çeği teyit etmesi bakımından, Tirmizi'nin Ebü Hureyre'den 
naklettiği şu hadis gayet önemlidir: “Bir gün bazı arkadaşlarla kader 
konusunda tartışıyorduk. Hz. Peygamber yanımıza gelip bizi bu halde 
görünce, öfkesinden yüzü ateş gibi kızararak bize: “Bununla mı emro- 
lundunuz, yoksa ben size bunu emretmek için mi gönderildim? Sizden 
öncekiler buna benzer tartışmalar yüzünden helâk oldular. Böyle mü- 
nakaşalar yapmaktan sizi katiyetle menederim.” buyurdu”. Keza 
başka bir rivayette de Hz. Peygamber bu konu ile ilgili olarak, “Her 
ümmetin mecüsu vardır. Bu ümmetin mecusları da “kader” yoktur, 
diyenlerdir. Onların hastalarını ziyaret etmeyin; cenâzelerinde bulun- 
mayın; çünkü bunlar Deccalın dostlarıdır” ^ demektedir. 


Hz. Ali'den rivayet edilen bir hadiste Hz. Peygamber şöyle de- 
miştir: “İçinizden hiçbiri yoktur ki, Allah onun mekânını Cennet veya 
Gehennem olarak yazmamış olsun. Aralarından biri, ya Resulallah! O 


45 Bk. Edward E. Salisbury, Materials for the History of The Muhammadan Doctrine 
of Predestination and Free Will, JAOS, Vol. VIII. P. 115, New Haven 1866. 

46 Bk. İbn Fáris, Mu'cem Makáyísi'l-Luga, С. V, в. 62-63, Mısır 1366; İbn Manzür, 
Lisánu'l-Arap, C. V, s. 75-18, Beyrut 1955, Âsım Efendi, anılan eser, C. II, s. 618; Ali Hasa- 
ballah, anilan eser, 5.55. 

47 Şevkâni, bu hadisle müslümanlar arasında ihtilâfa yol açacak her türlü tartışma ve 
münazaanın yasaklanmış olduğunu kaydetmektedir. Bk. .aş-Sevkani,anılan eser, C. ҮШ. s. 
120; Keza bk.: al-Herevi, Zemmu'l-Kelám va Ehlihi, C. I, Var. 14 A, İlah. Fak. Kt. Yazma, No: 
7614; Ibnu'l -Arabi, Şerh Sahihi”t-Tirmizi, C. II, s. 9, Mısır 1350-1352; AH Hasaballah, anılan 
eser, s. 11. 


48 Bk. Sunen'u Ebi Dâvud, C. TI, s. 175, Kesteliye baskısı, tarihsiz. 
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halde çalışmak neye yarar ? Diye sorunca, Hz. Peygamber cevaben:Çalışın 
herkese alıştığı şey kolaylaştırılır, dedi ve sonra şu âyetleri okudu: * 
“Elinde bulunanı verenin, Allah'a karşı gelmekten sakınanın, en güzel söz 
olan Allah'ın birliğini doğrulayanın işlerini kolaylaştırırız. Fakat, cim- 
rilik eden, kendini Allah'tan müstağni sayan, en güzel sözü yalanlayan 
kimsenin de güçlüğe uğramasını kolaylaştırırız””. 

Anlaşılıyor ki, Hz. Peygamber itikadi konuların münakaşasını 
şiddetle red ettiği halde, bazı müslümanların bu gibi mevzularda dü- 
şünmesi, zihinlerinde bazı istifhamların belirmesi önlenememiştir. 
Fakat bu düşünce hiçbir zaman öğrenme veya aydınlanma arzusu 
hudutlarını aşmamıştır. Esasen müslümanlar da henüz bu konular üze- 
rinde fazlaca durmayı lüzumlu görmüyor ve buna ihtiyaç da hisset- 
miyorlardi. Hz. Peygamberin aralarında olması, yukardaki hadisde de 
görüldüğü gibi, onlara her zaman gerekli açıklamalarda bulunması, 
ayrıca öyetlerin nözil olduğu ahvál ve şartlara iyice vakıf olmaları, 
merak ve endişelerinin giderilmesi bakımından kendilerine káfi geli- 
yordu. Gerçekte bu gibi konuların taşıdığı mánalara tam olarak vakıf 
olmak, özellikle hadislerde geçen dini mönadaki takdir ile “fatalizm” 
arasındaki farkı tefrik etmek kolay değildi“. Bundan dolayı Hz. Pey 
gamberin bu mevzulardaki irşad ve emirlerine, bilhassa imán, İslam ve 
benzeri gibi dini esasları táyin ve izah eden hadislerine tereddüt et- 
meksizin uymak, onlara inanmak, kendilerini son derece tatmin et- 
meğe kâfi geliyor, kalplerini emniyet, huzur ve neşe ile dolduruyordu. 

Hz. Ömer, diğer bir varyantta “da Ebü Hureyre'den nakledilen 
bir hadis”, -ki buna ayni zamanda “Cibril hadisi” de denmektedir— 
Hz. Paygamberin bu gibi konuları müslümanlara nasıl izah ettiğini 
göstermesi ve bilhassa “Kader'e inanmanın imân esaslarının bölünmez 
bir parçası olduğunu belirtmesi bakımından büyük bir önem taşımak- 
tadır. Hz. Ömer şöyle demektedir: “Bir gün, Hz. Peygamber'in yanında 
oturduğumuz bir sırada, Peygamberin huzuruna, şimdiye kadar hiç 
görmediğimiz ve hiç birimizin tanımadığı, beyaz elbiseli, siyah saçlı bir 
adam girdi. Peygamber'in yanıma yaklaşarak selâm verdikten sonra kar- 

49 Bk. Sahihu'l- Buhári, C. VIL, s. 212; Sahih Muslim, C. VIIL, s. 46-47; Sunen'u Ebi 
Dâvud, s. 177-118; Taberi, Cámi'u'l -Beyân, C. XXX, a, 124, Mısır 1374; 7 inci C. den sonra 
1321 baskısı. 

50 Leyl Süresi, âyet: 5-10. 

51 Bk. Helmar Ringgren, Studies in Arabian Fatalizm, s. 117, Uppsala 1955. 

52 Bk. Sahih Muslim, C. I, s. 28-31; İbn Hacer al-Askalâni, Fethu'l-Bári li Şerh Sahíhi'l 
—Buhâri, C. I, s. 105-110, Mısır, Bulak baskısı 1300-1301; Sahihu'- Buhâri, C. I, s, 18; İbn Hal- 
dün, Sifáu's-Sáil li Tehzibi'l-Mesáil, Muhammed b. Tavit at -Tanci önsözü, s. Nz, İstanbul 
1957, Ali Hasaballah, anılan eser, 8. 58. 
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şısına geçip oturdu ve ona şöyle dedi: “Ya Muhammed! İslâm nedir?” 
Peygamber: “İslâm, Allah'ın birliğine, Muhammed'in O'nun elçisi oldu- 
ğuna şehadet etmek, namaz kılmak, zekât vermek, Ramazan orucunu 
tutmak, kudretin yettiği takdirde Beytullah”ı haccetmektir" dedi. Adam 
doğru söyledin dedi ve sordu: “İmân nedir?” Peygamber cevap verdi: 
“İmân, Allah'a, Meleklerine, Kitaplarma, Peygamberlerine, Âhiret gü- 
nüne, Kader'in iyi veya kötü, tatlı veya acı Allah tarafından olduğuna 
inanmaktır”. Doğru söyledin dedi ve sordu: “İhsân nedir?” Peygamber, 
“İhsân, Allah'a O'nu görür gibi ibadet etmekdir. Sen O'nu görmüyor- 
san da O seni görüyor.” dedi.... Adam ayrıldıktan hemen sonra Hz. 
Peygamber, arkanıza dönün ve ona bakın dedi. Bir de baktık ki, ne adam 
var, ne de ondan herhangi bir eser! Bunun üzerine Hz. Peygamber bize 
dönerek, “Bu Cibril idi; size dininizi öğretmek için gelmişti” dedi”. 


Hz. Peygamber'in devrini takip eden Hülefâ-i Raşidin devri, 
özellikle üçüncü halife Osman b. Affán (Ölm. Н. 35/M. 655Yın 
devrine kadar nispeten sakin geçmiş, Peygamber devrinde olduğu gibi, 
akideyle ilgili hususlar münakaşa konusu yapılmamıştır. Esasen bu de- 
virde müslümanlar, bütün güçlerini daha çok İslâmiyetin genişle- 
yebilmesi ve kuvvetlenebilmesi için yapılan savaşlara hasretmişler, 
dolayısiyle bu gibi meselelerin münakaşasına fırsat dahi bulamamış- 
lardır. Sonra Hz. Peygamber'in devrine hâkim olan zihniyeti olduğu 
gibi devam ettirmek isteyen muhafazakâr müslümanların bu konudaki 


53 Bu hadisin bize öğretmiş olduğu diğer önemli bir husus da, insanların imanca bir- 
birlerine eşit olmadıkları keyfiyetidir. Gerçekte insanlar, gerek İslâmiyeti bir akide olarak ka- 
bulde ve gerekse onun getirmiş olduğu hükümlerle amel etmekte çeşitlidirler. O halde, onların 
da Allah katındaki dereceleri, imanları ve amelleri nisbetinde çeşitli olmalıdır; kendilerine dere- 
celeriyle mütenasip isimler verilmelidir. İşte bundan dolayı bu hadis, müslümanları genel olarak 
üç dereceye ayırmaktadır: 

1— “İslâm” derecesi: İslâmiyetin beş şartını kabul eden her insan bu dereceyi ihraz etmiş 
ve kendisinin “müslim” veya “müslüman” adıyla anılması hakkını kazanmıştır. Hz. Peygam- 
ber bazı hadislerinde, “İslâm'ın biri şehadet, diğeri amel, yâni bedeni hareketler olmak üzere iki 
unsurdan meydana geldiğini zikretmiştir. 

2- “İmân” derecesi: Bu derece, insanın duygulanacak derecede sağlam ve kuvvetli bir 
inanca sahip olmasıdır. İmân, yalnız kalple, yâni ruhla ilgili olduğundan dış görünüşü yoktur, 
Bu itibarla, kimin gerçekten imân sahibi olduğunu anlamak mümkün değildir. Halbuki, “İslâm” 
ın bir unsuru da amel olduğundan, bununla ilgili bedeni hareketleri yerine getiren her insan, 
sırf bu dış görünüşe göre, “müslüman” sayılır. O halde böyle bir inancın “İslam” derecesinden 
üstün olması, sahiplerine de “mü'min” adının verilmesi adalet-i ilâhiye iktizasındandır. 

3— ncü ve en üstün derece ise, “İhsan” derecesidir ki bu derece sahibi, yâni “muhsin”in 
imanını tam olarak yaşamasıdır. Rabbini görür gibi O'na ibadet etmesidir. Gazzâli bunlara 
“ayn al-yakin” ve “hakk al-yâkin” adını vermektedir. Bk. al-Gazzali, Faysalu't-Tafrika beyne 
Ehli" -İslâm va'z -Zandaka, s. 82, Mısır 1325/1907; al-Kavâid al-Aşara, s. 96, Mısır 1343; İbn 
Haldün, anılan eser. s. Nz; Dr. Hüseyin Atay, anılan eser, 8. 3-4, 
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rolü de büyük olmuştur. Onlara göre, Kur”an-ı Kerim veya hadislerde 

“varid olan “çeşitli anlamlı” veya “Kader”le ilgili âyet ve hadislerin 
yorumunu yapmak, bunlar üzerinde tartışmak veya fikir yürütmek, 
müslümanları hataya düşürebilir ve selefin yolundan ayirabilirdi. O 
halde takip edilmesi gereken en doğru yol, yalnız rivayetlere bağlı ka- 
larak, nassların taşımış olduğu zahiri mönaların dışına çıkmamaktı. 
Onlar bu konuda şöyle diyorlardı: “Biz Allah'ın varlığına ve birliğine 
inanıyoruz. Lâfızların daha ileri mânasına gitmek bizi hataya düşüre- 
bilir. Esasen bundan fazlasını bilmek de bize farz değildir. Bizim mükel- 
lef olduğumuz şey, sadece habere olduğu gibi inanmaktır. Eğer bu ha- 
berleri tevil veya tefsir yoluna gidecek olursak, bu mânalar ve sözler, 
bizim kavlimiz olmaktan ileri gidemiyecektir. Oysa bunlar “Allah'ın 
Kavli”dir. Bizim kavlimiz ise, daima hataya mâruzdur. O halde bu gibi 
hareketlerden şiddetle kaçınmamız lâzımdır”*, 


Selefin bu tutumunu teyid eden birçok haberler vardır. Biz bura- 
da sadece, ehemmiyetine binaen birkaçına temas etmekle yetineceğiz: 
Bir gün Mâlik b. Enes (Ölm. Н. 179 /M. 795) e bir adam gelerek, 
“Rahman Arşa istivâ etti” 5 üyetindeki "istivà" nın keyfiyetini sorun- 
ca, derhal Mâlik'in başı yere düştü; alnında ter taneleri birikmiş oldu- 
ğu halde bir müddet sonra başını kaldırarak: “İstiva meçhul değildir; 
keyfiyetini anlamak mümkün değildir; ona inanmak vaciptir; onun 
hakkında soru sormak bidattır; dedi ve adamın, bulunduğu meclisten 
derhal atılmasını emretti”*“, Keza, ayni âyet hakkında Mâlik b. Enes”- 
in hocası, Rabiatu”r-Ra”y (Ölm. H. 136/M. 753)'e ne düşündüğü 
sorulunca, Mâlik'in cevabına benzer bir cavap vermiş ve şöyle demiş- 

- tir: “İstivâ'nın keyfiyeti meçhuldur. İstiva gayri mâkuldür. Bana ve 
.sana düşen ona mutlak imandır”). 


Halife Ömer b. al-Hattab (Ölm. H. 24/M. 644)ın “Kader” 
konusundaki tutumu, bu devire hâkim olan düşünceyi belirtmesi ve 
teyid etmesi bakımından önemlidir: Hicretin 17 nci yılında Şam sefe- 
rine çıkan Halife Ömer, orada bir veba salgıniyle: karşılaşınca derhal 
kendisiyle birlikte askerlerinin de geri çekilmesini emretmisti. Bunun 
üzerine Ebü Ubeyde b. al-Cerrah kendisine, “Allah” ın kaderinden mi 
firar ediyorsun?” Dediği zaman ona verdiği cevap gayet ilgi çekici olmuş- 
tur: “Evet Allah'ın kaderinden yine Allah'ın kaderine kaçıyorum” 8. 


54 Bk. İbnu'l -Arabi, anılan eser, s. 5. 

55 Tâhâ Süresi, âyet: 5. 

56 Bk. al-Beyhaki, Kitâb al-Esmâ va's-Sifát, s. 408, Mısır 1358. 

57 ВК; al-Beyhaki, ayni eser, s. 408—409. 

58 Bk. Taberi, Tarihu”l -Umem va”l-Mulük, C. II, s. 158-159, Kahire 1357/1939; İbn 
al-Esir, al-Kámil fi't-Tarih, C. 11, s, 392, Mısır 1349. 
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İşte selefin, başka bir deyimle hadis ehli veya nakilcilerin itikadi 
konulardaki tutumu bu merkezde idi. Onlar daha sonraları bu düşün- 
celerinde o kadar ileri gittiler ki, kendilerinden başka türlü düşünen, 
nassları yorumlayan, akli deliller kullanan bütün bilginlere karşı cephe 
alarak, onları zındıklıkla, bidatçılıkla itham etmekten bile çekinme- 
mişlerdir.” 


Selef dediğimiz bu cereyan sahipleri, kendi görüşlerini genel olarak 
şu noktalarda topluyorlardı: 


l- Takdis: Allah'ı, cismiyet vesaire gibi şanına lâyık olmayan her 
türlü noksan sıfatlardan tenzih etmek. 


2— Tasdik: Kur'an-ı Kerim ve hadislerde varid olduğu gibi, Allahın 
bütün kemal sıfatlarını münakaşa etmeden veya bu konuda herhangi bir 
yorumda bulunmadan olduğu gibi kabul etmek ve bunlara iman etmek. 


3— dezi itiraf: Kur'an-ı Kerim veya hadislerde geçen müteşâbih 
ve benzeri gibi nassların karşısında aczi itiraf etmek ve bunların mâna- 
larını araştırmanın kendi görev ve yetkilerinin sınırını aştığına inan- 
mak. 


4— Süküt: Bu gibi nasslar hakkında soru sormamak, münakaşa yap- 
mamak ve tam bir sükütu ihtiyar etmektir. Çünkü bu konularla ilgili 
herhangi bir soru, herhangi bir tartışma akidenin zayıflamasına, tehli- 
keye girmesine sebep olabilir. Hattâ bazı hallerde sahibini bilmiyerek 
küfre kadar da götürebilir. 


5- İmsâk: Bu gibi nasslar üzerinde akli istidlâl veya teviller yap- 
mamak, yorumlarda bulunmamak. 


6- Kef: Kalbi bozacak her türlü düşünce ve araştırmadan kaçın- 
mak. 


7— Teslim: Marifet ehline kendini teslim etmek, bu konuda onla- 
rın şerh ve izahlarına tereddüt etmeksizin uymak.“ 


Gazzali (Ölm. H. 505/M. 1111) gibi hür düşünceli bazı büyük 
İslâm bilginlerinin dahi, zaman zaman kendilerini kapılmaktan kur- 
taramadıkları selefin bu muhafazakâr cereyanı *, henüz gelişmekte 


59 Bu cereyanı açık bir şekilde belirten ve en büyük Kelâm bilginlerini dahi itham eden 
rivâyetlerle dolu birçok eseler telif edilmiştir. Bunlara misâl için bk. al-Herevi, Zemmu'l 
-Kelâm va Ehlihi, İlâhiyat Fak. Kt. Yazma No: 7614. Kezâ bu konu için bk. İbnu”1-Kayyim al- 
Cavziyye, İgüsetu”l-Lehfan, C. II, s. 139, Kahire 1939. 

60 Bk. Gazzâli, İlcümu”l-Avüm an Imi'l-Kelám, s. 4-5, İstanbul 1287, Dr, Lütfi Doğan, 
Ehli Sünnet Kelümunda Eş'ari Mektebi, s. 10-11, Ankara 1961. 

61 Bk. Gazzáli, ayni eser, s. 4. 
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ve yeni yeni filizlenmekte olan İslâmiyetin gerektirdiği şartlar icabı, 
başlangıçta belki doğru olabilirdi. Esasen daha önce de söylediğimiz 
gibi, gerek Hz. Peygamber ve gerekse onu takip eden Hülefa-i Raşidin 
devirlerinde itikadi konularda ısrarla takip edilen tutumlu yolun ana 
hedefi de bundan başka bir şey değildi. Fakat zamanla cihanşümül 
bir din halini alan, birçok yabancı din ve kültürleri içine alan İslâm 
topluluğu, özellikle akla ve düşünceye büyük bir önem ve değer veren 
İslâm dini bu nazariyelerin mahkümu olamazdı. 


Nitekim, bu muhafazakâr cereyana karşı duran, onun bu tutumu- 
na şiddetle hücum eden, nassların aklın ışığı altında ilmi bir şekilde yo- 
rumlanmasını ve açıklanmasını öngören akılcı bir cereyan meydana 
çıktı. Bunların sistemli ve devamlı hücumlarına mâruz kalan Ehli Sün- 
net, başka bir deyimle Nakilciler, zamanla eski klâsik tutumlarını de- 
ğiştirmek ve gelişen, her an değişme istidadı gösteren yeni İslâm toplu- 
munun zorunlu kıldığı şartlara uymak mecburiyetinde kaldılar. İşte 
bunun bir sonucu olarak da Sünni Kelâm Sistemi doğmuş oldu. Yukarıda 
örneğini verdiğimiz Herevi °: gibi, bazı muhafazakâr İslâm bilginlerinin, 
başlangıçta Kelâm ilmini ve onunla iştigal edenleri şiddetle yermeleri- 
ne, hattâ onları bidatçılıkla, zındıklıkla itham etmelerine rağmen, 
bu gün elimizde mevcut Kelâmla ilgili eserlerin, hemen hemen hepsinin 
daha giriş kısmında bu ilmin en şerefli, en üstün bir bilim olduğunun 
ısrarla kaydedildiğini görürüz. Tabii olarak bu, gelişmenin ve deği- 
şen şartların bir icabıdır. Başlangıçta şiddetle kaçınmalarına rağmen, 
bugün akla uygun ve nassların gerçek anlamlarına halel getirmeyecek 
şekilde tevil yapmıyan Ehli Sünnet âlimi hemen hemen yok gibidir. 

Şüphesiz, Nakilcilerin kârşıt kutbunu teşkil eden ve bu gelişmede 
en büyük rolü oynayan akıleıların başında, Kelâm ilminin ilk esaslarını 
koyan, onu gerçekten sistematik bir bilim haline getiren Mutezile 
fırkası bulunuyordu. Konumuzu teşkil eden bu fırkanın bu babtaki 
büyük hizmetlerinden ileride tafsilatiyle bahsedilecektir. Ancak burada 
şunu ifade etmek isteriz ki, Mutezile fırkasının doğuşunu hazırlayan 
faktörlerin başında gerek itikadi, gerekse siyasi, İslâm camiasında zaman 
zaman zuhur eden birtakım ihtilaflar yer almaktadır. Buraya kadar, 
bu ihtilafların bir yüzünü teşkil eden itikadi konuların, Cahiliyye ça- 
ğından „Üçüncü Halife Osman'ın devrine kadarki durumundan özet 
olarak bahsetmiş bulunuyoruz. Bundan sonraki duruma, özellikle Hz. 
Osman'ın şehid edilmesiyle meydana çıkan duruma, Mutezilenin do- 

62 Bk. Zemmu"l -Kelâm ve Ehlihi, Yazma. 


63 Bk. Muhammed Ebü Zahra, al-Mezâhibu'l- İslâmiyye, s. 19, Mısır, tarihsiz; Taríhu'l 
-Mezâhib al- İslâmiyye, C. T, s. 14, Mısır, tarihsiz; Taftazâni, Şerhu'l-Akâid, s. 16, İstanbul 1308. 
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ğuşuna tesir eden faktörlerden bahsederken temas edilecektir. Ancak 
bu konuyu kapatmadan önce, daha Hz, Peygamberin hastalığı sırasın- 
da zuhur eden ve başlangıçta basit gibi görünmesine rağmen, daha 
sonraları müslümanlar arasında çıkan büyük ihtilaflarm, dolayısiyle 
vücut bulan çeşitli fırka ve mezheplerin gerçek bir nüvesini teşkil etti- 
ğine inandığımız birtakım ayrılmalara kısaca temas etmenin, konuyu 
tamamlaması bakımından, faydalı olacağı kanısındayız. 


“İlk İhtilâflar” adını verebileceğimiz bu ayrılmalar, özet olarak 
şu noktalarda toplanıyordu: 


1- İbn Abbas'tan rivayet edilen bir hadise göre: Hz. Peygamber- 
in vefatlarına sebep olan hastalıkları şiddetlendiği zaman, yanında bu- 
lunan ashabına: “Bana bir kalem ve kájnt getirin, size son vasiyetimi 
yazdırayım ki, benden sonra ihtilafa ve sapıklığa düşmeyesiniz” деді“, 
Bunun üzerine orada bulunan müslümanlar arasında birtakım ihtilaflar 
başgösterdi. Onlardan bazıları, Peygamber'in bu sözlerinin ancak geçir- 
mekte olduğu hastalığın şiddetinden hâsıl olan ateşin veya geçirmiş oldu- 
ğu bir krizin tesiriyle söylenmiş olabileceğini, esasen kendilerine Kur'an 
ve Sünnetin rehberlik edeceğini, binaenaleyh böyle bir şeye lüzum ol- 
madığını 5 söylerken, diğer bir kısmı da onun bu son emrinin yerine geti- 
rilmesinde ve vasiyetinin yazıyla tesbit edilmesinde israr ediyordu. Pey- 
gamber'in huzurunda çıkan bu münakaşanın büyümeğe istidat göster- 
diği ve gürültülerin çoğaldığı bir anda, bazı sahabiler, acaba Peygamber 
bunları gerçekten hastalığının tesiriyle mi söyledi? Kendisine bir daha 
soralım, diyorlar. Ayni haberde, yapılan bu istifsarın sonucunda Pey- 
gamberin kendilerine: “Beni kendi halime bırakın; benim şimdi bulun- 
duğum yer, sizin beni çağırdığınız yerden daha iyidir”; başka bir riva- 
yette de: “Yanımdan uzaklaşın, benim yanımda münazaa etmek uy- 
gun değildir” 55 dediği ve daha sonra da kendilerine üç vasiyette bu- 
lunduğu, bunlardan birisinin, Arap Yarımadasında hiçbir gayri müslimin 
ikametine müsaade edilmemesi; diğerinin, çeşitli kabileler tarafından 
gönderilen elçilerin kendi zamanında olduğu gibi hürmetle, nezaket- 
le karşılanmaları ve kendilerine lâyık bir şekilde ağırlanmaları; üçüncü- 


64 Bk. Taberi, Tarihu”1-—U mem, C. II, s. 436; Sahihu l-Buhöri, C. VIL, s. 9; Muslim, 
al-Cümiu”s-Sahih, C. III, s. 125, Kahire 1375/1955; Mevlâna Şibli, İslâm Tarihi (Asr-ı Saádet), 
Çev. Ömer Rıza (Doğrul), C. II, s. 758-759, İstanbul 1346/1928; Herevi, ayni eser, C. I, V. 30 B. 

65 Bu düşüncede olanların başında, o anda orada bulunan Hz. Ömer bulunuyordu. O, 
Peygamber'in, belki de iyi düşünmeden veya şuuruna sahip olmadan vereceği kararlar, dini 
meseleleri tehlikeye sokar, kanaatında idi. Bk. C. Brockelmann, anılan eser, s, 36, Şibli, anılan 
eser, C. IT, s. 759. 

66 Bk. Sahihu'l- Buhárt, C. І, s. 37; C. VIL, s. 9; C. ҮШІ, s. 161. 
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sünün ise, ravisi tarafından unutulduğu veya kasden söylenmediği 
zikredilmektedir 6, 


Bu rivayetler, daha sonraları Ehli Sünnet ile Şiller arasında büyük 
bir ihtilaf konusu olmuştur. Şiilere göre, Peygamber kalem ve kâğıt 
istemekle, vasiyetini yazdırmak istemiş ve Hz. Ali'nin kendisine halef 
tâyin etmiş olduğunu anlatmak istemiştir. Ehli Sünnet ise, bu konuda 
Peygamber'in o sıradaki halet-i ruhiyesinin tesiri altında bu sözleri 
söylediğini, Kur'an-ı Kerim'in tamamlanmasiyle yeniden kaydedile- 
cek bir şey kalmadığını, esasen “..... bu gün size dininizi tamamladım” 5* 
âyet-i kerimesinin bunu teyid ettiğini, bu itibarla Hz. Ömer'in Peygam- 
ber'in fazla rahatsız edilmesini istemediğini söylemek suretiyle Şif”- 
lerin tezini çürütmeye çalışmışlardır. 


Hz. Âişe'den gelen ve Peygamber'in son saatlerinde herhangi 
bir talimat veya bir halef tâyin etmediğine dair diğer bir haber de Ehli 
Sünnetin bu görüşünü teyid eder mahiyettedir“. Başka bir varyantta 
da Hz. Peygamber'in ancak Kur'an-ı Kerim'i vasiyet ettiği zikredil- 
mektedir”, 


2— Hz. Peygamber'in, henüz çok genç ve tecrübesiz olan Üsâme 
b. Zeyd (Öm. Н. 54/ M. 673)i Suriye seferine çıkacak İslâm ordusu- 
nun kumandanlığına tâyin etmesi, müslümanlar arasında hoşnutsuzluk 
yaratmıştı. Onun dirayet ve kudreti hakkında şüphe ediliyordu. Özel- 
likle, ordu daha sefer hazırlığı ile meşgul iken Peygamber'in âni has- 
talığı müslümanların endişesini bir kat daha arttırmıştı. Bu durumu 
haber alan ve ordunun da sefere çıkmakta geciktiğini gören Peygamber, 
şiddetli rahatsızlığına rağmen mimbere çıkarak müslümanlara: “Üsâ- 
me'nin ordusu derhal sefere çıkacaktır; siz bu gün Üsâme hakkında 
söylediklerinizi, daha önce onun babası Zeyd”! hakkında da söyle- 
miştiniz; eğer babası tâyin edildiği vazifeye lâyık idiyse, Üsâme de 
onun kadar bu göreve lâyıktır” dedi. Bundan sonra evine dönen Pey- 
gamber'in hastalığı daha da vahimleşmişti. Ashab ne yapacağını bil- 
miyordu. Bir kısmı Peygamber'in emrine uymayı tavsiye ederken, bir 
kısmı da Muhammed'in hastalığı arttı; onu nasıl bu halde bırakıp gi- 
deriz; bir müddet daha neticeyi bekliyelim, diyorlardı. Fakat Hz. 
Pa 67 Bk. Taberi, anılan eser, C. 11, s. 436 vd.; Şibli, anılan eser, C. II, s. 759-760. 
68 Máide Süresi, üyet: 4. 
69 Bk. Sahíhu'l -Buhári, C. III, s. 186; L. Caetani, İslâm Tarihi, Çev. Hüseyin Cahit 
(Yalçın), C. VIII, s. 37-38, İstanbul 1924-1927. 
70 Bk. Caetani, ayni eser, C. VIII, s. 38, Buhari, C. III, s. 186. 
71 Zeyd b. al-Hârise, H. 11/M. 632 yılı martında Muta'da şehid düşmüştür. Bk. C. Broc- 
kelmann, anılan eser, s. 35-36. 
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Ebü Bekir'in Peygamber'in emrine uyulmasının zaruri olduğu fikri 
üzerinde israr etmesi, onun emrine uymanın her zaman hayırlı ve be- 
reketli sonuçlar verdiğini açıklaması üzerine Üsâme ordusu hareket 
etti”, 


3- Hz. Peygamber (Ölm. H. 11/M. 632) vefat edince müslü- 
manların bir kısmı korku ve ümitsizliğe kapıldılar. Hattâ bazıları onun 
öldüğüne ve ölebileceğine inanmak istemiyorlardı. Hz. Ömer gibi dini 
bütün bir İslâm büyüğü bile, kendisini bu cereyana kaptırmış ve büyük 
bir telaş ve heyecan içinde şöyle diyordu: “Kim Hz. Muhammed öldü 
derse, onu şu kılıcımla öldürürüm. O ancak Meryem'in oğlu İsâ'nın göğe 
kaldırılışı gibi semaya yükselmiştir”. Bunun üzerine Hz. Ebü Bekir der- 
hal işe müdahele ediyor ve mimbere çıkarak mescidde toplanan müslü- 
manlara, Peygamberin de diğer insanlar gibi öleceğini bildiren şu âyeti 
okuyor: “Ey Muhammed! Şüphesiz sen de öleceksin, onlar da ölecekler” 7? 
ve şöyle diyor: “Kim Muhammed'e tapıyorsa, bilsin ki o artık ölmüş- 
tür. Kim Muhammed'in Allah'ına ibadet ediyorsa, bilsinki O diridir, 
hiç ölmiyecektir” 7* ve hemen arkasından da “Muhammed ancak bir 
Peygamber'dir. Ondan önce de Peygamber ler geçmişti. Ölür veya öldürü- 
lürse geriye mi döneceksiniz? Geriye dönen, Allah'a hiçbir zarar vermez. 
Allah şükredenlerin mükâfatını verecektir” ^ âyetini okuyor. Hz. 
Ebü Bekir'in sarsılmaz bu inancı ve kudreti sayesinde müslümanlar 
mutlak bir şaşkınlık ve sapıklıktan kurtulmuş oluyorlar. Hattâ Hz. 
Ömer, “Ebü Bekir bu âyeti okuyuncaya kadar, sanki daha önce onu hiç 
duymamış gibiydim” demekten kendisini alamıyor”. 

4- Hz. Peygamber'in defnedileceği yer konusunda da ihtilaf 
edildi. Ashabdan bazıları, bilhassa muhacirlerin ileri gelenleri onun 
doğduğu, büyüdüğü, kendisine ilk defa risaletinin tebliğ edildiği, İsmail 
(A. S.) gibi ecdadının son ikametgâhı, özellikle müslümanların gece ve 
gündüz teveccüh etmiş oldukları Beytullah'ın bulunduğu yer olması 
sebebiyle Mekke'ye gömülmesini isterken, Ansâr'da hicret ve nusret 
yeri olması hasebiyle Medine'ye defnedilmesinde israr ediyordu. Başka 
bir gurup ise, ceddi Hz. İbrahim'in ve diğer Peygamberlerin defne- 

72 Bk. İbn Hişâm, as-Siretu”n-Nebeviyye, C. IV, s. 299-300, Mısır 1355/1936; Sahíhu'l- 
Buhâri, C. IV, s. 213; Sahih Muslim, C. VII, s. 130-131; Şibli, anılan eser, C. II, s. 762. 

73 Zümer Suresi, àyet,: 30. 

74 Bk. Sahihu”l —Buhârt, C. IV, s. 194. 

75 Âli İmrân Suresi, âyet: 144. 

76 Bk. al-Bağdadi, al-Fark Beyne'l -Firak, s. 14-15, Kahire 1367/1948; İbn Sa'd, at- 
Tabakátu*l-Kübrá, C, TV, s. 82-88, Kahire 1358; Ebü'l -Muzaffer al-İsferâyini, at- Tabsir fi'd- 
Din, s. 12, Kahire 1359/1940; at-Taberi, anılan eser, C. IT, s, 442 vdd; İbn. Hişâm, anılan eser, 
C. IV, s. 305-306, Muhammed al-Hudari Bey, Muhadarüt Tarihi'l -Umem, C. I, s. 157. 
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dildiği yer olması gerekçesiyle Kudüs”e gömülmesini istiyordu. Müna- 
kaşaların büyüdüğü bir sırada Hz. Ebü Bekir'in müdahele edip Pey- 
gamber”in, “Peygamberler ancak öldükleri yerde defnedilirler” ” 
hadisini okuması ile müslümanlar sükünet buluyor ve ittifakla Hz. 
Muhammed'in öldüğü yer olan Hz. Âişe'nin odasına gömülmesine karar 
veriliyor”. 


5- Hz. Peygamber’in vefatından sonra müslümanların karşılaştıkları 
en önemli ihtilaf konularından biri de imâmet meselesi olmuştur. Ansâr 
“Sakife Beni Saide” mevkiinde toplanarak, imamın kendilerinden ol- 
ması gerekçesiyle Sa'd b. Ubâde'ye biat etmek isterken, Kureyş- 
liler de halifenin ancak kendilerinden olabileceğini söylüyorlardı. Üçün- 
cü bir gurup ise, bu mühim makamın Peygamber'in mensup bulunduğu 
Beni Hâşim'den başkasına tevdi edilemiyeceği fikrini ileri sürerek, hila- 
fet makamına Ali b. Ebi Tálib'in getirilmesini istiyordu”. Bu 
konuda yapılan münakaşalar o kadar şiddetli oluyordu ki, hattâ bir ara 
kılıç çekenler bile oldu. Bu durumu haber alan Ebü Bekir ile Ömer'in 
toplantı mahalline yetişmeleriyle, patlak verecek olan büyük bir badi- 
renin önüne geçilmiş oluyordu. Zira Ebü Bekir her zaman olduğu gibi, 
büyük dirayet ve kudreti ile burada da duruma hâkim olmuş ve toplan- 
tıda bulunanlara Peygamber'in, “İmamlar Kureyşliler arasından olur” * 
anlamındaki hadisini okumuş ve onlardan bu hadise uyularak Kureyş- 
lilerden birini imam olarak seçmelerini istemiştir. Bunun üzerine mesele 
daha çok büyümeden kapanmış ve Ebü Bekir'e biat edilmiştir?!, 


Bu mesele başlangıçta hernekadar halledilmiş gibi göründüyse de, 
gerçeğin böyle olmadığını bize daha sonraki devirler açık bir şekilde 
göstermiştir. Zira İslâm tarihi boyunca müslümanları en çok meşgul 
eden, özellikle zaman zaman devletin başına büyük gaileler açan, onu 
tehlikeli durumlara sokan başlıca mesele, imamet konusu olagelmiş- 
tir?, Hattâ, bu meseleyi devletin otoritesine karşı gelmek, onun mes- 
ruiyetini tanımamak için bir vesile olarak kullanmak isteyenlerin yanı 
sıra, bunu, aslında tali bir mesele olmasına rağmen, itikadi bir konu 

77 Bu hadisin çeşitli varyantları için bk. İbn Sa'd, anılan eser, C. IV, s. 108 vdd. 

18 Bk. al-Eş”ari, Makalátu'l-Islámiyyin, С. I, s. 36, Kahire 1369/1950, al-İsferâyini, 
anılan eser, s. 12, al-Bağdâdi, anılan eser, s. 15, Şibli, anılan eser, C. Il, s. 769. 

79 Bk. M. Ebü Zahra, Tarihu”l-Mezdhib al-İslümiyye, С. I, s. 26-27. 

80 Bk. Muslim, al-Cámiu's-Sahih, C. VI, s. 2-4; Sahihu'l -Buhâri, C. VIII, з. 104-105. 

81 Bk. Aş-Şehristâni, al-Milel Va'n- Nihal, C. I, s. 24, Kahire 1381/1961; al-Eş”ari, 
anılan eser, C. I, s. 39-41; L. Caetani, anılan eser, C. VIII, s. 61-64; İbn Hişam, anılan eser, 
C. IV, s. 306-312. 

82 Bk. al-Bağdâdi, anılan eser, s. 15; al-Es'ari, anılan eser, C. L, s. 38; aş-Şehristâni, 
al-Milel, C. 1, s. 24. 
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haline getirmek suretiyle sırf kendi kişisel menfaatlerine ölet etmek 
isteyen bazı insanların mevcudiyeti her devirde görülmüştür. 


6- Hz. Peygamber'in vefatından sonra bazı kimseler zekât ver- 
mekten imtinâ ettiler.Bunun üzerine, bunlar hakkında takip edilmesi 
gereken yol hususunda Sahabiler ihtilafa düştüler. Bir kısmı bunlarla 
harbetmenin doğru olmayacağını söylerken, diğer bir kısmı onlarla 
savaşmanın zaruri olduğu fikri üzerinde ısrar ettiler. Birinci görüşü 
savunan Hz. Ömer, ikinci tezin sahibi Hz. Ebü Bekir'e: “Peygam- 
ber “Allah'tan başka Tanrı yoktur, deyinceye kadar insanlarla sa- 
vaşmak için emrolundum; bunu söyledikleri an, benim için malları 
ve canları dokunulmaz olur” dediği halde sen nasıl olur da bunlarla 
savaşırsın ?" dediği zaman, Ebü Bekir ona cevaben: “Evet, ama Hz. 
Peygamber hemen bu hadisin arkasından “ancak hakkiyle söyleyenler” 
demedi mi ? Bunu hakkiyle söylemenin bir şartı da şüphesiz namaz kılmak 
ve zekât vermektir ®; onlar bu vecibeleri hakkiyle yerine getirmedikçe, 
bu dokunulmazlığa kavuşmuş olamazlar. Bu itibarla namaz ile zekâtı 
birbirinden ayırmak isteyen bu gibi insanlara karşı sonuna kadar müca- 
dele etmek, benim başlıca ödevlerimden biridir” dedi. Neticede, Ebü 
Bekir'in bu rivâyeti ve görüşü, gerek Ömer ve gerekse başlangıçta onun. 
düşüncesinde bulunan müslümanlar tarafından doğru bulunarak, zekât 
vermek istemiyenlerle mücadele edilmesi kararlaştırıldı", 


Bunlardan başka bu devirde, Fedek °° ve Kur'an'ın toplanması "€ 
gibi daha bazı mevzularda da ihtilaf edildi. Keza, daha Hz. Peygamber- 


in ölümünden önce ve sonra vukua gelen bazı irtidad olayları, özellikle 


83 Bu hadisin birçok varyantları vardır. Bk. Sahihu”l-Buhört, C. TI, s. 109-110, Muslim, 
al-Cümiu”s- Sahih, C. I. s. 38-39 ve başlıca hadis kitapları. 

84 Bk. aş-Şehristâni, anılan eser, C. I, s. 25; al-Eş'ari, anılan eser, C. I, s. 36-37. 

85 Fedek, Medine'nin kuzeyine düşen küçük bir Yahudi köyü idi. Hayber vak'asinda 
yahudiler mağlup olunca, kendi akibetleri hakkında endişe ve korkuya kapılan köy halkı, bu- 
rayı mukavemet etmeksizin, kendi rızalariyle Hz. Peygamber'e teslim etmişlerdi. Böylece bu- 
rası peygamber'in şahsi mülkiyetine intikal etmiş oluyordu. O, hayatı boyunca buranın gelirini 
kendi ailesine ve “Beni Hâşim “ den muhtaç olanlara sarfetmişti. Fakat kendisi vefat edince, 
bu mesele Müslümanlar arasında ihtilaf konusu oldu. Neticede “Peygamberler miras bırakmas- 
lar” anlamındaki hadise uyularak, bu yerin miras olarak Hz. Fatma'ya verilmesi red edildi. 
Bk. aş-Şehristâni, ayni eser, C. |, s. 25. 

86 Kur'an'ın toplanması meselesi, Hz. Ebü Bekir ile Hz. Ömer arasında tartışma konusu 
olmuştur. Ömer, hafızların harplerde ölüp sayılarının azalması dolayısiyle? kurulacak ehil bir 
komisyona Kur'an'ın toplanma işinin havale edilmesini isterken, Ebü Bekir, Hz, Peygambet- 
in hayatta iken böyle bir şey yapmadığı gerekçesiyle bu teklifi red etmek istedi. Fakat, sonunda 
diğer müslümanların da ısrarı ile Ebü Bekir ikna edildi ve Kur'an "m toplanmasına karar veril- 
di, İşte bugün elimizde bulunan metin, Hz. Osman”ın hiláfeti sırasında toplanması tamamlanan 
Kur'andır. Bk. C. Brockelmann, anılan eser, s. 66; Sahihwl —Buhâri C. VI, s. 98-100. 
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Tuleyha b. Huveylid, Müseyleme al-Kezzab ve Secah bint al-Haris 
gibi Peygamberlik iddiasında bulunan °? birtakım insanların meydana 
çıkması, müslümanları bir hayli uğraştırdı. Fakat bütün bunlar, o 
zamanki müslümanların azim ve gayretleriyle, daha çok genişlemeye fır- 
sat bulamadan önlendi. Esasen bu ihtilaflar, daha önce de söylediğimiz 
gibi, daha çok fıkhi ve fer-i meseleler etrafında toplanıyordu. Din'in 
esası ve akidenin bütünlüğü hakkında - bazı irtidad olayları hariç- 
ciddi bir ihtilaf yoktu**. 


Bununla beraber bu kıpırdanışlar, her ne kadar basit de görünse, 
müslüman topluluğunun geleceği hakkında bize ışık tutan birer belge 
mahiyetinde olmuştur. Büyük bir ihtimalle Hz. Peygamber, daha ha- 
yatta iken bu istikbali görmüş ve çeşitli varyantlarla nakledilen “Be- 
nim ümmetim 73 fırkaya ayrılacak: bunların bir tanesi hariç, hepsi 
Cehennem”e gidecektir. Kurtulacak olan benim ve ashabımın yolun- 
da olan fırkadır”"”, hadisini irad buyurmuş olacaktır. 


Bu hadis'in sağlamlık derecesini incelemek veya çeşitli varyant- 
larını araştırmak konumuz dışındadır. Şu kadar var ki, gerek sahih, 
gerekse muallel olsun, daha sonraları İslâm camiasında bu hadisin 
mâna ve ruhuna uyan bir durumun hâsıl olduğu gözümüzün önünde 
bir gerçek olarak durmaktadır. 


İşte bundan sonra plâna göre inceleyeceğimiz konu, bu durumun 
ortaya çıkardığı bariz örneklerden birini teşkil etmektedir. 


87 Sahte Peygamberler konusu için bakınız: C. Brockelmann, ayni eser, s. 47—48; 
al-Bağdâdi, anılan eser, s. 15-16, Dr. Bahriye Üçok, İslâm Tarihinde İlk Sahte Peygamberler, 
Ankara 1957. 

88 Bk. Yusuf Ziya (Yörükan), Şehristâni, Darulfünün, İlâh. Fak. Mec. Sene 2, Sayı: 
5-6, s. 208, İstanbul 1927. . 

89 Bu hadis'in çeşitli varyantları için bakınız: al-Bağdâdi, anılan eser, s. 9 vdd. Keza 
` bk. Íbnu'l Esir al-Cezeri, Câmiwl-Usül, C. X, s. 407, Kahire 1368 [1949-1374 /1955; aş-Şirvâni, 
Risáletun mine'l- Akáid fi Beyáni'l- Firak al- Muhtelife, V. 2 A, Süleymaniye Ktb. Lâleli Böl. Yaz- 
ma, No: 2237; Ebü Muhammed Osmân b. Abdillah b. al-Hasan al-İrâki al-Hanefi, Tarihu”l-Firak 
al-İslümiyye, V.-3 A - A, Süleymaniye Ktb. Yazma, No: 791. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 


MUTEZİLE”NİN DOĞUŞUNU HAZIRLAYAN SEBEPLER 
Bunları genel olarak üç noktada toplamak mümkündür: 


l- Müslümanlar arasındaki dini ve siyasi ihtilâflar: 


Hz. Peygamber ve onu takip eden iki halife devrinde müslümanlar 
arasında hüküm sürmekte olan sükünet, birlik ve beraberlik Üçüncü 
Halife Osman b. Affân'ın müdafaasız ve muhakemesiz bir şekilde 
öldürülmesiyle sona erdi. Onun hilâfet devresi, H. 23-29 /M. 643-649 
ve 30-35 / 650-655 yılları arasında olmak üzere iki kısma ayrılır ki, 
birbirine eşit olan bu iki devreden birincisini teşkil eden ilk altı yıllık 
süre “iyi idare sistemi”, diğeri ise” gayri meşrüluk ve karışıklık” la va- 
sıflandırılmıştır?9, 

Biz burada, Hz. Osman'ın hilâfetinin ikinci yarısında fiilen baş- 
gösteren zıt cereyanların ve nihayet onun katliyle sonuçlanan hareket- 
lerin nedenlerini inceleyecek değiliz. Esasen buna vaktimiz de müsait 
değildir. Ancak burada şunu ifade etmek isteriz ki, Abdullah b. Se- 
be?! gibi bir İslâm düşmanının, İslâm kisvesi altında kıyam edip bizzat 


90 Bk. H. A, R. Gibb ve J. H. Kramers, Uthman maddesi, Shorter Encyclopedia. of İs- 
lam, s. 616 vd., Leiden ve London 1961; G. Levi Della Vida, Osman b. Affán maddesi, İslâm 
Ansiklopedisi, Cüz. 95, s. 430, İstanbul 1962. 

91 Abdullah b. Sebe, annesine nisbetle İbnu”s-Savda lâkabiyle de anılmaktadır. Kendisi 
aslen yahudi olup, Sana”da doğduğu rivayet edilir. Hz. Osman'ın devrinde müslüman olmuştur. 
Daha Sonra Mısır'a giderek, orada Osman idaresinden müşteki olan kimselere iltihak etmiştir. 
Mısır'dan Medine'ye gelen ve Osman'ın katline sebeb olan 5000 kişilik heyetin başında bulun- 
muş ve katl hâdisesinde büyük bir rol oynamıştır. Kendisi, Şiiliğin aşırı bir kolu olan Sebeiyye 
fırkasının kurucusu, başka bir deyimle “gulat”ın mümessili sayılır. İbn Kuteybe, Onun Rafizi'- 
lerden olup, ilk defa dinden çıkan kimse olduğunu söyler. Keza, Ebü”l Muzaffer al-İsferâyini, 
Sebeiyye”nin Rafizilerin gulâtından olduğu fikrindedir. 

Onun İslâm âleminde ihdas etmiş olduğu fitne ve fesadı kısaca üç gurupta toplamak müm- 
kündür: 

l- Peygamber'in Aliyi kendisine vasi ve halef olarak tâyin etmiş olduğunu ilk defa söy- 
leyen odur. Ona göre, Peygamber'den sonra Ali'nin imâmeti nass ile sabittir. 
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yönettiği menfi hareketlerin ve devlete karşı ayaklanmaların başladığı 
bu devreye gayri meşrüluk vasfını vermek kanáatimizce doğru bir ha- 
reket değildir. Bu olsa olsa belirli bir gayeyi istihdaf eden yersiz ve hak- 
sız bir isnattan başka bir şey. değildir. 


İstinad edilen sebepler ne olursa olsun, Hz. Osman'ın böylesine feci 
bir şekilde öldürülmesi, müslümanlar arasında büyük bir anarşi yarattı. 
Daha önce İslâm camiasında teessüs eden birlik ve beraberlik bu hâdi- 
seyle inkiraza uğradı. Müslümanlar arasında doğan ciddi ihtilaflar ve 
ayrılmalar, çoğu zaman taraflar arasında silahlı çatışmaya kadar vardı. 
H. 36/M. 656 yılında vukua gelen Cemel vak”asında Hz. Peygamber'in 
damadı Ali b. Ebi Tâlib (Ölm. H. 41/M. 661) ile eşi Hz. Âişe ve 
taraftarları amansız bir harbe tutuştu. Neticede Hz. Ali zaferi elde etti. 
Fakat her iki taraf ta büyük bir zayiat verdi. Hz. Âişe'nin taraftar- 
larından Talha ve Zübeyr gibi birçok İslâm büyükleri bu vak'ada 
öldürüldü. Âişe ise, meyus bir halde Medine'ye döndü; orada münzevi 
bir hayata çekildi ve H. 59/M. 678 yılında 64 yaşında olduğu halde 
hayata gözlerini kapadı”. 


Bundan sonra Н. 37 /M. 657 yılında Sıffin'de vuku bulan Ali ve 
Muâviye (Ölm, Н. 60 /M. 679) mücadelesi de hazin neticeler doğurdu”. 
Özellikle iki taraf arasında cereyan eden savaşı durdurmak amaciyle 
hâkem olarak tâyin edilen Ebü Müsâ al-As'arí (Ölm. H. 60/M. 
657) ve Amr b. al-As (Ölm. Н. 43 /М. 663)'in hükümlerinin her iki 
tarafça da kabule sáyan görülmemesi, bu mücadelenin şiddetlenmesine 
ve buna iláveten de yeni anlaşmazlıkların doğmasına sebep oldu. Hari- 
eiye fırkası işte bu savaşın sonucunda meydana çıktı. Şia”nın aşırı bir 
kolu olan Sebeiyye fırkası ise, daha önce zuhur etmiş ve Hz. Osman”ın 


2- Hz. Peygamber'in ve Hz. Ali'nin, öldükten sonra tekrar dünyaya rücü edeceklerini 
ilk defa ortaya atan odur. 

3- Hz. Ali'nin ölmediğini, onun göğe çekildiğini, gök gürültülerinin onun sesi, şimşeklerin 
onun kudret ve satveti olduğunu, onda ilahi bir kudretin saklı bulunduğunu, en sonunda yer 
yüzüne inerek dünyayı adaletle dolduracağını, kötülükleri kökünden kazıyacağını ilk defa söy- 
leyen yine bu adamdır. 

Kendisinin Ali tarafından Medâin'e nefyedildiği bilinmekte ise de, hayatının nasıl ve ne 
zaman sona erdiği meçhuldür. Bk, M. Th. Houtsma, Abdullah b. Saba maddesi, sl. Ans. C. I, 
s. 40, İst. 1950; al-Eş'ari, anılan eser, Muhammed Muhyiddin Abdu'l -Hamid ön sözü, s. 11- 
12; Navbahti, Fıraku”ş-Şia, s. 20, İst. 1931: M. G.S. Hodgson, Abdullah b. Saba, Encyclope- 
dia of İslam, New Serie, V, Fas. I, P. 51, Leiden 1954; İbn Kuteybe, al-Maárif, s. 266, Mısır 
1353 /1934; al-Isferáyini, anılan eser, s. 72, Dr. Taha Hüseyin, al- Fitnatu”l -Kübrü, Osman, 
C. I, s. 131 vd., Kahire 1951. 

92 Bk. C. Brockelmann, anılan eser, 68-69. 
93 Bk. Doç. Dr. İbrahim Agáh Çubukçu, anılan eser, s. 7-8. 
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şehid edilmesinde büyük bir rol oynamıştı. Bu itibarla bu fırka gs 
larına Osman'ın gerçek katilleri nazariyle bakıldı.** 


İslâm âleminde zuhur eden bu fitne hareketleri gün geçtikçe geliş- 
ti. Bu yüzden müslümanların temiz: kanları bol bol aktı. Daha önce 
görülmeyen büyük günahlar işlendi. İslâm dininin yasakladığı icram 
hareketlerine girişildi. Müslümanlığın en ulu ve en muhterem şahsiyet- 
lerinden birçoğu bu hâdiselerde hayatlarını kaybetti. İslâm birliği 
parçalanarak müslümanlar ufak ufak gurup ve fırkalara ayrıldı. Bunlar 
birbirlerini tekfir etmekten ve lânetlemekten çekinmedi. Fütühat hare- 
ketleri bu iç çekişmeler yüzünden durdu. Gerçekten durum çok nazikti. 


Bu durumu gören bazı büyük din bilginleri buna bir çare arama, 
bir çıkar yol bulma çabasına düştü. Her âlim, irtikâp edilen büyük 
günahlar hakkında Kur'an ve Sünnet'e dayanarak kendi görüşüne göre 
hükümler verdi; fakat verilen hükümler çelişti, düşünce ve görüşler 
ayrıldı; meseleyi halledecek bir nokta üzerinde ittifak edilemedi. 


Müslüman bilginlerini bu derece meşgul eden büyük günahın 
mahiyeti ne idi? Şimdi onu görelim: Büyük günah (Kebire) ın iki kısma 
ayrıldığında bütün İslâm bilginleri ittifak etmektedirler. 


1— Allah'a şerik koşmak: 

En büyük günah işte budur. Buna, “Kebire-i mutlaka” yani mut- 
lak büyük günah denmektedir. Bu günahı işleyen ebedi olarak Ce- 
hennemde kalır. “Allah Kendisine ortak koşmayı bağışlamaz; bundan 
başkasını dilediğine bağışlar. Allah'a ortak koşan kimse, şüphesiz büyük 
bir günahla iftira etmiş olur"?*. Bu âyeti te'kiden Peygamberimiz bir 
hadisinde şöyle diyor: “Allah'a ortak koşar olduğu halde ölen kimse 
Cehennemliktir”?7. Keza Peygamber'e soruldu: “En büyük günah nedir? 
Peygamber “Allah'a ortak koşmaktır” dedi**, 


2- Ortak koşmanın dünunda olan büyük günahlar: 

Bunlar, kasden insan öldürme, zina etme, ana baba hakkına te- 
cavüz, yalan yere şahitlik, yetimin malına tecavüz, faiz yeme gibi fiil- 
lere uyan günahlardir?. Burada göze çarpan husus, haksız yere insan 


94 Bk. Julius Wellhausen, al -Haváric Va”ş-Şia, Abdurrahman Bedevi Tere. в. 25, Ka- 
hire 1958; M. Şerefeddin, İslamda İlk Fikri Hareketler ve Dini Mezhepler, Darulfünün, İlah. 
Fak, Mec. Sene: 4, Sayı: 14, s. 3, İstanbul 1930. 

95 Bk. Ömer an-Nesefi, al-Akáidu'n-Nesefiyye, s. 117, Kahire 1319. 

96 Nisá Süresi, üyet: 48. 

97 Bk. Sahih Muslim, C. I. s. 65, 

98 Bk. Sahih Muslim, C.I, s. 63. 

99 Bk. Aynı eser, s. 63-64. 
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öldürme ile zinA suçuna terettüp eden günah ve cezanın, diğerlerine 
nazaran daha büyük olmasıdır. Çünkü Kur”an-ı Kerim bu iki hususu 
hemen Allah'a örtak koşma fiilinden sonra zikretmektedir: “O kimseler 
ki, Allah'ın yanında başka Tanrı tutup ona yalvarmazlar, Allah'ın haram 
kıldığı cana haksız yere kıymazlar, ziná etmezler..”100, Ayetin siya- 
kından da anlaşıldığı gibi, bu gibi fiilleri irtikâp edenler, diğerlerine nis- 
petle daha büyük bir günah işlemiş olmaktadirlar. 


Bu mesele İslam fırkaları arasında büyük bir tartışma konusu oldu. 


Ehli Sünnete göre, sirk'in dünunda olan büyük günah işleyen 
kimse mu "mindir. İşlediği büyük günah kendisini imandan çıkarmadığı 
gibi küfre de sokmaz: çünkü hala kendisinde imanın esasını teşkil eden 
tasdik mevcuttur; o sadece işlediği günah nispetinde ceza görecek- 
trier, 


Hariciler ise, Ehli Sünnetin bu görüşünü red ederek şöyle diyorlar: 
Büyük veya küçük, mutlak surette günah işleyen kafirdir: Cehennem- 
de ebedi olarak kalacaktir'?. Çünkü onlara göre iman ile amel ayrıl- 
maz bir bütündür: amel imanı tamamlayan bir cüzdür "3, o halde 
amele mukarin olmayan bir imanın hiçbir kıymeti yoktur". 


Hariciler Ehli Sünnete karşı bu fikri savunurlarken!5, Mürcie- 
de Haricilerin görüşüne itiraz ediyor ve kendilerine has yeni bir görüşle 
ortaya çıkıyorlardı. Onlara göre dinin esası ve temeli imandır, amel 
değildir; günahla imana bir zarar gelmeyeceği gibi, yapılan taatın da 
inanmayana bir faydası yoktur. O halde büyük günah işleyen mu”min- 


100 Furkân Süresi, âyet: 68. 

101 Bk. Zühdi Hasan Cârullah, a/-Mu”tezile, s. 15, Kahire 1366/1947. 

102 Bk. Nesefi, anılan eser, s. 117-118; Ebü Muhammed Osman al-İraki al-Hanefi, Ta- 
rihu'l-Firak al-İslâmiyye, var. 13 b. 

103 Bk. Hanná'l-Fáhári ve Halil al-Cerr, Tarihu”/-Felsefe al-Arabiyye, C. І, s. 137-138, 
Beyrut 1957. 

104 Harici fıkraları arasında bu konuda ihtilaf vardır. Bunlardan Ezârika'ya göre, büyük 
veya küçük günah işleyen müşrik olup, kendisiyle birlikte ailesinin “ve çocuklarının da katli, 
vaciptir; çünkü müşriklerin çocukları da müşriktir. Böylece muhaliflerinin çocuklarının öldürül- 
mesini tecviz etmiş oluyorlar. Safariyye genel olarak onların görüşüne uymakta ise de, çocuk- 
ların öldürülmesi keyfiyetinde onlardan ayrılmaktadır. Necedât 'a göre ise, işlen:n günahın tah- 
rimi hususunda ümmet icmâ ötmişsə) bu günahın mürtekibi kâfir ve müşriktir. Eğer ihtilaf 
konusu ise, bu husustaki hüküm fakihlere terk edilir. Onların kendi ictihadlariyle verecekleri 
ahküma göre hükmedilir. R 

Bk. al-Bağdadi, anılan eser, s. 70 vd.; Hannâ'l-Fâhüri ve Halil al-Cerr, ayni eser, s. 137— 
138, , 

105 Tafsilât için bk. William. Thomson, Kharijitism and the Kharijites, Macdonald Pre- 
sentation Volume, 1933, ayrı basım. 
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dir. Onlar bu hükmü vermekle beraber, günah işleyen kimsenin müsta- 
hak olduğu cezayı açıklamaktan imtina ederek, bunu öldükten sonra 
Allahın onun hakkında vereceği hükme bırakmayı daha uygun bul- 
muşlardır !96, 


Bu konudaki fikir ayrılıkları günden güne gelişti; hattâ bu konu ile 
ilgili olarak mescitlerde ve sair yerlerde açık oturumlar ve münazaralar 
tertip edilmeğe başladı. Şüphesiz bunların en meşhurları Basra mes- 
cidlerinde tertip edilen halkalar, özellikle Hasan al-Basri'nin hal- 
kası olmuştur. Hasan al-Basri'ye göre büyük günah işleyen müna- 
fıktır 17, fakat al-Bağdadi (Ölm. H. 429 /M. 1037) onun bu hükmünü, 
daha sonraları şiddetle tenkid etmiş ve münafıkın, küfrünü açıklayan bir 
kâfirden daha tehlikeli ve daha zararlı olduğunu söylemiştir "95. 


Gerçekte, bu meselenin halledilmesi için ortaya atılan fikirler hiç- 
bir tarafı tatmin etmeğe kâfi gelmiyordu. Ehli Sünnet'in hükmünde 
görülen tesáhül'e karşılık, Haricilerin görüşü büyük bir şiddet ve kas- 
vet vasfını taşıyordu. Mürcie ise, bu işi Allah'a havale etmekle yetini- 
yor ve kesin bir hüküm vermekten kaçınıyordu. Hasan al- Basri'nin 
görüşü de yetersiz ve zayıf bir hüküm olarak vasıflandırılıyordu. O halde 
başka bir hal çaresi aramak lâzımdı. İşte bu hal çaresini bulduğunu 
iddia ederek, Hasan al- Basri'nin talebesi Vâsıl b. Atâ ortaya yeni 
bir görüş attı. Genel olarak onun bu husustaki görüşü şu noktada top- 
lanıyordu: “Amel imanın bir cüz”üdür "”, mü'minler, kâfirler ve mü- 
nafıklar hakkında Kur'an-ı Kerim ve hadislerde varid olan hükümler, 
büyük günah işleyen kimse hakkında uygulanamaz; çünkü bu gibi in- 
sanlar mezkür ahkâmın şümulüne girmemektedir "9, O halde bunların 
durumuna uyan başka bir hüküm vermek lâzımdır ki, buda Kebire- 
yi işleyenin ne mü'min, ne de kâfir olmıyacağı, ancak onun iman maka- 
mı ile küfür makamı arasında üçüncü bir makamda bulunacağı keyfi- 
yetidir "1, İşte böylece Vasıl”ın şahsında Mutezile'nin meşhur “а/- 
Menzile Beyne'l-Menzileteyn" nazariyesi ortaya çıkmış oldu. Vâsıl'a 
göre iman ile küfür arasında bulunan günahkâr, tövbe ederse tekrar 
iman makamına avdet eder; tövbe etmeden ölürse, küfür makamına 


106 Bk. aş-Şehristâni, anılan eser, C. І, s. 139. 


107 Bk. Ebáü'l-Hüseyin b. Osmân al- Hayyát, Kitábu'l-Intisár. s. 164, Kahire 1344/1925; 
an-Nesefi, al-Akâid, s. 119. 


108 Bk. al-Bağdadi, anılan eser, s. 70. 
109 Bk, Nesefi, anılan eser, s. 117. 


110 Bk. al-Hayyat, anılan eser, s. 167. 
111 Bk. al-Hayyát, ayni eser, s. 164-168. 


32 


dahil olmuş olur "7, Vâsıl böyle bir insana “fâsık” demekte "5 ve töv- 
be etmeden ölürse, fasıklığından dolayı Cehenneme gireceğini ve orada 
ebedi olarak kalacağını söylemektedir "*, Görüldüğü gibi, Vâsıl bir 
taraftan büyük günah işleyen ne mu”mindir, ne de kâfir derken, diğer 
taraftan Hariciler'in görüşüne uyarak bu kimsenin ebedi olarak Cehen- 
nemde kalacağını söylemekle kendi kendini nakzetmiş olmaktadır. 
Bağdadi bu gerçeğe işaret ederek Vasıl”ın sözlerinde açık bir çelişme ol- 
duğunu zikretmiştir "15. Her halde kendisi de daha sonra bu tenákuzu 
idrâk etmiş olacak ki, böyle bir insanın cezasının kâfirlere nisbetle daha 
hafif, derecesinin de onların derecesinden daha üstün olacağını söyle- 
mek lüzumunu hissetmiştir 116, 


Vâsıl bu nazariyesini hilâfet konusunda münazaa eden taraflara 
da tatbik etti, Bu asırda müslümanlar bu hususta da ihtilaf halinde idi. 
Ali taraftarları, ona karşı gelenleri, onunla harbedenleri ve nihayet 
hakkı olan hilâfetten kendisini alıkoyanları şiddetle yererek, onları 
küfür ve zındıklıkla itham ederlerken, Muâviye taraftarları da camiler- 
de Ali'ye açıkça lânet ediyorlardı. Hariciler Cemel vakasında Ali'ye 
karşı harbedenlerin kâfir olduklarını, Alinin onlarla savaşmakta haklı 
bulunduğunu, fakat Sıffin vakasında başlangıçta haklı olmasına rağmen 
“tahkim” meselesini kabul etmekle, onun da kâfir olduğunu iddia edi- 
yorlardı. Ehli Sünnet ise, her iki vak”ada harbeden iki tarafın da müs- 
lüman olduğuna, Ali'ye karşı harbedenler arasında her ne kadar 
asi veya hatalı insanlar bulunmuş olsa da, bunların hatalarının veya 
isyanlarının küfre ve fıska müncer olmayacağına inanıyorlardı. Mürcie'- 
ye gelince, onlar her iki tarafın da müslüman olduğunu söylüyor ve 
bunlar hakkında verilecek hükmü âhirete ircâ etmekle yetiniyorlardı. 


Vâsıl bu fikirlerin hiç birisini kabul etmedi. Ona göre, iki taraftan 
birisi muhakkak surette fâsık ve hatalıdır, fakat bunu tâyin etmek 
güçtür. Bu itibarla her iki tarafın da şahadetini kabul etmek caiz değil- 
dir, Vasıl”ın arkadaşı Amr. b. Ubeyd daha ileriye giderek her iki 
tarafın da fâsık olduğunu söylemiş ve şahadetlerini kabul etmemiştir." 


112 Bk. Fuzüli, Matlaw'l-İtikâd, Esat Coşan ve Kemal Işık tere, s. 73, Ankara 1962; ve 
Arapça aslı, s. 87. 

113 Bk. Zuhdi Hasan Cârrullah, anılan eser, $. 17; Nesefi, anılan eser, s. 119, 

114 Bk. Ahmed Emin, Fecrwi-İslâm, s. 297, Kahire 1370/1950. 

115 Bk. al-Bağdâdi, anılan eser, s. 71, 

116 Bk. aş-Şehristöni, anılan eser, C. І, s. 48. 

117 Bk. aş-Şehristüni, anılan eser, C. s 1, s. 49. 

118 Bk. al-Bağdâdi, anılan eser, s. 72. 
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İşte Mutezile fırkası, bu gibi konuların en geniş şekliyle tartışıldığı 
bir devirde doğdu. Müslümanların karşılaşmış oldukları bu problemler, 
bu fırkanın doğuşuna tesir eden en büyük faktörlerden biri olduğun- 
da şüphe yoktur. Çünkü bu müşküller, onları da diğer fırka mensupları 
gibi ilgilendirmiş ve bilhassa büyük şarkiyatcı ilim adamı Prof. Ny- 
berg'in de işaret ettiği gibi"”, bu konuda herkesin ittifak edebile- 
ceği veya en azından tarafların çelişik düşünce ve fikirlerini telif et- 
meğe yarayacak bir hal tarzı, bir formül bulmak amaciyle ortaya atıl- 
dılar. İşte bu düşüncenin bir sonucu olarak da “al-Menzile Beyne'l- 
Menzileteyn” nazariyesi meydana çıkmış oldu'?, Mutezile'nin ilk 
ve en meşhur prensiplerinden birini teşkil eden bu konu hakkında ileri- 
de daha geniş bilgi verilecektir. 


2— Yabancı din ve kültürlerin tesiri: 


Arap Yarımadası'nda doğan İslâmiyet büyük bir hızla gelişti. Kısa 
bir süre içinde birçok ülkeler zaptedildi. H. 14-21/M. 635-641 yılları 
arasında Suriye, Mısır, Irak ve İran büyük İslâm devletinin birer eyâleti 
haline geldi"'. Daha sonraları ve bilhassa Emeviler ve Abbasiler devrin- 
de bu yeni devletin hudutları, doğuda Maveraünnehir, batıda Şimali 
Afrika ve hattâ İspanya'ya kadar uzadı. Tabii olarak İslâm düşüncesi- 
ne bu fetihlerin önemli etkileri oldu. Yabancı din ve kültürlere sahip 
birçok unsurlar İslâm toplumuna girdi. Suriye ve Mısır'da Hıristiyan 
ve Yahudi dinleri hâkim bir durumda iken, Irak ve İran'da da Mecü- 
slk, Sâbie, Zerdüşt, Mezdekiyye ve Seneviyye gibi '? birtakım batıl 
inançlar yaygın bir halde idi. Müslümanlar fethettikleri bu ülkelerde, 
karşılaştıkları bu kadar çeşitli din ve inanç sahipleri ile bir arada yaşa- 
mak ve onlarla devamlı teşrik-i mesâi yapmak zorunluluğunda idiler. 
Bunun bir sonucu olarak, bazı müslümanlar kendilerini onların tesirine 
kaptırmağa ve böylece onların bazı inançları da İslâmiyete sızmağa 
başladı. ! 


Bu tesirler çeşitli yol ve şekillerde oldu. Meselá bu din mensupla- 
rından bazıları, kendi dinlerini bırakarak İslamiyeti kabul etmelerine 
rağmen, eski inançlarından tamamiyle sıyrılmağa ve bunların etkisinden 
kendilerini kurtarmağa muvaffak olamadı." Çünkü bir insanın eski 


119 Bk. Hayyát'm al-Intisár adlı eserine Prof. Nyberg tarafından yazılan önsöz, s. 51. 

120 Bk. Zuhdi Hasan Cârullah, anılan eser, s. 20. 

121 Bk. Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu, Gazzâli ve Şüphecilik, s. 8. 

122 Tafsilât için bk, aş-Şehristüni, anılan eser, С.І, s. 233 vdd; Prof. Dr. W. Barthold, 
İslüm Medeniyeti Tarihi, Çev: Prof. Dr. M. Fuad Köprülü, s. 15, Ankara 1963. 

123 Bk. Ali Hasaballah, anılan eser, s. 91. 
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akidesini, zamanla zihninde ve ruhunda yer edip bütün benliğini saran 
bir inancı, her ne kadar batıl da olsa, birden terketmesi kolay değildi. 
İşte bundan dolayı bu yeni müslümanlar, bilerek veya bilmeyerek, 
yahut kötü bir niyetle eski inançlarından bazılarını İslâmiyete soktu ve 
bunları müslümanlar arasında yaydı. 


Bunlardan bazıları İslâmiyeti, inandığından değil fakat mal ve 
şöhret gibi bazı kişisel düşünce ve şahsi çıkarlara istinaden kabul eder- 
ken, diğer bazıları da sırf İslâmiyeti içinden yıkmak ve böylece eski 
dinlerinin intikamını almış olmak için bu dine giriyordu. Gerçekten 
İslâm kisvesi altında gizlenen bu insanların, İslâmiyete ne derece bü- 
yük zararları dokunduğunu, müslümanların siyasi ve itikadi birlik ve 
beraberliklerini parçalamak hususunda nasıl sinsice ve sistemli bir şe- 
kilde çalıştıklarını, daha sonraki devirler açıkça bize göstermiştir”, 


Bunlardan başka birçok gayri müslim de kendi esas din ve inanç- 
larına bağlı olarak kalmayı tercih etti. Esasen İslâm dini de, gerekli 
olan cizye ödendikçe buna mâni olmuyordu. Müslümanlarla bir arada 
yaşayan bu insanlar, tecrübe ve bilgilerinden dolayı zamanla devletin 
çeşitli daire ve vazifelerinde görevlendirildi. Böylece müslümanların 
bunlarla olan temas ve ilişkileri gün geçtikçe sıklaştı. Fikirler ve görüş- 
ler teati edildi. Fakat müslümanların onlardan aldıkları verdiklerin- 
den çok oldu. 


Bu yabancı unsurlar kanaliyle İslâmiyete, daha önce müslüman- 
ların söylemeğe cesaret edemedikleri birçok önemli teolojik meseleler 
sokuldu. Bunlar açıkça münakaşa edilmeğe başladı. Bu gibi problem- 
lere, müslümanlar arasından akıl ve istidlâl yoluyla bir hal çaresi bulmak 
cesaretini gösterenler oldu. İşte bunların başında, gerçek İslâm Kelâmının 
müessisi sayılan Mutezile fırkası bulunuyordu. 


Bu fırkanın doğuşunda Yahudilerin de bazı etkileri olduğu anlaşıl- 
maktadır, Bazı kaynaklara göre, Kur'an'ın mahlük olduğu fikrini ilk 
defa ortaya atanlar onlardır. İbn Esir'e göre bu meseleyi ilk defa orta- 
ya atan, daha önce de Tevrat'ın mahlük olduğunu söyleyen ve Peygam- 
berin en büyük düşmanı Lebid b. al-Asam'dır. Onun bu fikrini 
İslâmiyette ilk defa kitap halinde neşretmeğe cesaret eden ise, kız kar- 
deşinin oğlu ve zındıklığı ile möruf “Talut” olmuştur!”, Hatib al- 
Bağdadi (Оһ. Н. 463/M. 1070)'nin de kaydettiğine göre, Kur'an'ın 
mahlük olduğunu iddia edenler arasında bulunan Bişr al-Merrisi 


124 Bk. Ali Hasaballah, ayni eser, s. 92-93. 
125 Bk. İbnu-Esir, al-Kámil fi't -Tarih, С. ҮП. s. 49, Leiden 1283-1293. 
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(Ф. H. 218 /M. 833) in babası, Küfe"li bir yahudi boyacısı idi", 
İbn Kuteybe'den rivayet edilen bir habere göre, Kur”an”ın mahlük ol- 
duğunu ilk defa söyleyen, yahudi Abdullah b. Sebe'in koyu taraftarı 
al-Mugire b. Said al-İcli (Ölm. Н. 119/M. 737)'dir””. 


Görüldüğü gibi, Mutezile'nin doğuşunda Yahudilerin bazı tesirleri 
olmuştur. Fakat bu tesir, Hıristiyanlığın tesirine nispetle küçümsenecek 
derecededir. Biraz önce de söylediğimiz gibi, İslâm devletinin hudutları- 
nın genişlemesi ile bu devletin tab'ası haline gelen Hıristiyan toplumuna 
bazı imtiyazlar tanınmış, hattâ bunların bilgi ve tecrübe bakımından 
ileri gelenleri, devletin en yüksek kademelerine dahi tâyin edilerek ken- 
dilerine önemli mevkiler sağlanmıştır. 

Bu cümleden olarak Halife Muâviye, Rum Hıristiyanlarından Ser- 
gun (Sergius) b. Mansür'u kendisinin özel sekreterliğine, yâni bu gün 
hususi kalem müdürlüğü diyebileceğimiz çok önemli bir makama tâyin 
etti, Muâviye öldükten sonra da ayni makamda kalarak kendisini 
devlet işlerinden ziyade şaraba, musikiye ve spora hasreden "? Yezid 
(Ölm. Н. 64 /M. 683)'in müşavirliğini yapti?. Bundan sonra bu vazife, 
oğlu St. John of Damascus (Yahya veya Yuhannâ'd-Dimaşki)'a intikal 
etti. Bir müddet bu vazifede kaldıktan sonra, H. 112 /M. 730 yılında bu 
görevden ayrılarak Kudüs yakınlarında bulunan St. Sabas manastı- 
rına çekilmiş ve geri kalan ömrünü dini ve teolojik eserler yazmakla 
geçirmiştir. St. John H. 56/M. 675 yılında Şam'da doğmuş olmasına 
rağmen, ölümü hakkında kesin bir tarih tesbit edilememiştir. genel 
olarak bu tarih, M. 741 ile 754 yılları arasında değişmektedir”. 

St. John yaptığı ilmi çalışmalar meyânında yazdığı “Bilgi Kay- 
nağı” adlı risalesi, ona şark kilisesinin en büyük doğmatiği şöhretini 
kazandırmış, eseri daha sonraları çok meşhur olmuş ve müteaddid defa- 
lar Latinceye tercüme edilmiştir. Bu eser üç kısımdır: Birinci kısımda 
Aristo'nun fikirleri teolojiye tatbik edilmekte, ikinci kısımda “zındıklık- 
lar” adı altında kendi zamanına kadar süregelen tartışma ve münaka- 
şalar anlatılmakta, üçüncü kısımda ise, Ortodoks bir Kelâm görüşü ted- 
vin edilmektedir!?. Gerçekten St. John şark kilisesinin en ünlü ve en 


126 Bk. Ahmed b. Ali al-Hatib al-Bağdadi, Tarih Bağdad, C. VII, s. 61, Kahire 1332 / 
3. 


127 Bk. İbn Kuteybe, Uyünu'l -Ahbár, C. TI, s. 148-149, Kahire 1343-1349 / 1925-1930. 


128 Bk. lbnu'l Esir, anılan eser, С. IV, s. 7; Tabari, Tarihu'l Umen, С. VI, s. 183; 
Zuhdi Hasan Cárullah, anılan eser, s. 23. 


129 Bk. C. Brockelmann, İslâm Milletleri, s. 79. 

130 Bk. Taberi, anılan eser, С. VI, s. 194, 199, İbnu'l-Esir, anılan eser, C. IV, s. 17. 
131 Bk. Encyclopedia Britannica, John of Damascus mad., C. XIII, s. 102-103, 1953. 
132 Bk. Dr. Yaşar Kutluay, İslâmiyette İtikadi Mezheplerin Doğuşu, s. 61-62. 
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muhterem şahsiyetlerinden biri olduğu gibi, şark Hıristiyan öleminde 
de en büyük bir Kelâm bilgini olarak göze çarpmaktadır”. Onun 
zamanında Ortodoks Kelám sisteminin zirveye ulaşmış olduğunu, yaz- 
mış olduğu eserlerin çoğundan anlamak mümkündür", O, bu eser- 
lerinde dini inançlarını büyük bir titizlikle savunurken daha çok akli 
istidlâl yollarına tevessül etti ve felsefi metodlarla dâvasını kazanmağa 
çalıştı. Onun mensup olduğu “Rum Ortodoks Kilisesi tarafından işle- 
nip ortaya konulan ve bilhassa kendisi tarafından tedvin edilmiş bulu- 
nan Allah akidesi, müslümanları Allah'ın basit isimlerinden O'nun 
sıfatlarını araştırmağa seveketti”135, Bu hususu, T. H. Weir de biraz 
değişik bir ifade ile teyid etmektedir"s, Keza Me Giffert bu ko- 
nuyu incelerken, St. John'un yazmış olduğu eserleri arasında Hıris- 
tiyan dinini savunan ve bir müslüman arapla bir hıristiyanın kar- 
şılıklı muhavere ve münakaşası şeklinde kaleme alınmış olan bir eserin 
meveudiyetinden de bahsetmektedir "7 ki, bu asırda müslümanlarla 
hıristiyanlar arasında cereyen eden münakaşa ve münazaraların ma- 
hiyetini bize göstermesi bakımından önemlidir. 


Emevi devletinin ilk devirlerinde yapılmasında bir sakınca görül- 
meyen, hattâ bazı hallerde bizzat Halife tarafından teşvik ve te'yid 
gören bu gibi münakaşalar hernekadar bir müddet için durdurulmuş- 
sa da, daha sonraları bu münakaşaların tekrar başladığı ve özellikle 
Halife Me'mün (Ölm. H. 218/M. 833) zamanında bütün şiddetiyle 
devam etmiş olduğu görülmektedir. “Nefhuw't-Tib” adlı eserde Me'- 
mün'un huzurunda Harrân rahibi ve St. John'un talebesi Ebü 
Kurra (Ölm. H. 211 /M. 826) ile al-Attâbi arasında İsâ (A. S.) hakkın 
da şiddetli bir münakaşanın cereyan ettiği zikredilmektedir1?5. Keza, 
daha önce meşhur Hıristiyan şairi al- Ahtal'in Emevi saraylarına ka- 
dar girmeğe muvaffak olup, hatta bu sarayların resmi şairi sıfatını 
almış ve özellikle Yezid b. Muâviye'nin, Emevi hanedanını düş- 
manlarına karşı savunmada büyük ölçüde ona itimad etmiş olması, bu 
devirde müslüman-hıristiyan münasebetlerinin kuvvet derecesini gös- 


133 Bk. A, C. Me Giffert, A History of Christian Thought Early and Eastern, s. 308, Lon- 
don 1932. 

134 Bk. A. C. Me Giffert, ayni eser, s. 331. 

135 Bk. D. B. Macdonald, “Allah” maddesi, İslâm Ansiklopedisi, C. 1, s. 368, İstanbul 
1950. i 
136 Bk. T. H. Weir, Muhammadanism, Encyclopedia of Religion and Ethics, C. VIII, 
s. 899-900, New York 1951. 

137 Bk. A. C. Mc Giffert, anılan eser, s. 310. 

138 Bk. Ebu'l -Abbâs Ahmed al-Makkari, Nefhu't- Tib, C. III, s. 153, Kahire 1279 (1862. 
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teren diğer bir örneği teşkil etmektedir'?. Bunlara iláveten, müslü- 
manların hıristiyanların tesiri altında kaldıklarına ve bunların bazı 
fikirlerini alıp İslâmiyete soktuklarına dair daha birçok varyantlar 
mevcuttur. al- Agün de zikredildiğine göre, meşhur arap şairi al A'şâ 
kaderiyeci olup, bu fikri Hira”da oturan Nasrani İbadilerinden almış- 
tır. Ayrıca kendi rávisinin de İbadilerden olduğu söylenmektedir!*, 
A'sá'mn kaderiyeci olduğu, bu konuda söylemiş olduğu meşhur bir 
şiirinden de anlaşılmaktadır!*. 


Makrizi'nin kaydettiğine göre, İslâmiyette “kader” meselesini ilk 
defa ortaya atan Ma”bed al-Cuhani (Ölm. H. 80/M. 699), bu fikri 
Ebü Yünus Senseveyh (al- Esvari) adında bir hıristiyandan almıştır”. 
İbn Nubáte ise başka bir görüş ortaya atarak, İslâmiyette “kader” 
konusunda ilk defa konuşanın Iraklı bir hıristiyan iken müslüman olan, 
sonra da irtidad eden bir şahıs olduğunu ve Ma'bed'in de bu fikri muh- 
temelen ondan almış olacağını söylemektedir. İbn Kuteybe de 
Ma”bed”den sonra kader konusunda en büyük yeri işgal eden Gaylân 
ad -Dimaski'nin kıpti olduğunu söyleyerek, kendisine “Gaylân al- 
Kıpti” adını vermektedir !^ ki, böylece onun da Hıristiyan asıllı olduğu 
anlatılmak istenmektedir. 

Kader konusunda ileri sürülen bu çeşitli görüşlerin doğruluk dere- 
cesi, kanâatimizce münakaşaya değer bir mevzudur. Çünkü her şeyden 
önce bu fikirleri nakleden kaynaklarda göze çarpan husus, bunların 
daha sonraları yazılmış eserler olmasıdır. Sonra büyük bir ihtimalle 
Kaderiyeciler, düşmanları tarafından Hıristiyanları taklidle ve onların 
tesiri altında kalmakla da kasden itham edilmiş olabilirler. Fakat ger- 
çek şu ki, Hıristiyanların istitâa (güç) ve irâde hürriyeti gibi konulardaki 
görüşleriyle, Kaderiyecilerin bu meselelerdeki görüşleri arasında büyük 
ölçüde bir uygunluk, bir tevâfuk vardır. Bu itibarla, bir Hıristiyan 
tesirinin mevcudiyetini söyleyenleri de, bu gerçeğin ışığı altında haklı 
bulmamak mümkün değildir. Bütün diğer faktörler nazara alınmasa 
bile, sadece St. John ve onun talebesi Ebü Kurra gibi Hıristiyan Orto- 
doks Kelâmcılarının müslümanlar arasında bulunması, böyle bir tesiri 
icra etmeğe kâfi geleceğinde şüphe yoktur. 


139 Bk. Ebü'l -Ferec al-İsfahâni, al-Agáni, С. XIV, s. 117, Kahire 1323/1905. 
140 Bk. al-İsfahâni, ayni eser, C, VIII, s. 76. 


141 Bk. A, S. Tritton, Muslim Theology, s. 54, London 1947; İbn abd Rabbih, al-Ikdu'l- 
Ferid, C. І, s. 205, Kahire 1293/1876. 


142 Bk. al-Makrizi, al-Hitat, C. IV, s. 181, Mısır 1324-1326. 


143 Bk. İbn Nubáte al-Mısri, Serhu”l-Uyün Şerh Risâlet İbn Zeydün, s. 157, Kahire 1278 
11861. 


144 Bk. İbn Kuteybe, Kitábu'l-Maárif, s. 166, 207. 
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Durum bu zaviyeden incelenecek olursa, Mutezile fırkasının da bu 
yabancı tesirlerin dışında kalmadığı, hatta bu fırkanın doğuşunda bu 
etkilerin büyük bir rol oynamış olduğu kendiliğinden meydana çıkmış 
olur. Bizzat Halife Me”mün”un huzurunda Mutezile álimleri ile St. 
John of Damascus”un meşhur talebesi Ebü Kurra arasında dini konu- 
larda şiddetli münakaşa ve mücadelelerin cereyan etmiş olduğunu bili- 
yoruz. Bu itibarla, Mutezile'nin genel olarak St. .Tohn”un ve özellikle onun 
halefi Ebü Kurra”nın bazı fikirlerini almış veya kader, sıfat ve isimlerin 
nefyi, irade hürriyeti, te'vil ve tefsir 145 gibi bazı konularda onların 
tesiri altında kalmış olması muhtemeldir. Çünkü Mutezile'nin bu hu- 
suslardaki górüsleri ile, gerek St. John ve gerekse onun halefinin görüş- 
leri arasında büyük bir benzerlik vardır. İşte bundan dolayı garp bil- 
ginleri, böyle bir tesirin mevcudiyetinden ısrarla bahsetmiş olacaklardır. 


Bu konuda meşhur şarkiyatçı bilgin T. J. de Boer, genel olarak 
İslâm düşüncesi üzerinde Hıristiyan düşüncesinin büyük bir etkisi 
bulunduğunu, özellikle irade ve ihtiyar gibi meseleler üzerinde ilk ko- 
nuşan müslümanların bunları Hıristiyan '^5 hocalarından öğrenmiş ol- 
maları gerektiğini söylerken, Macdonald'da bu düşünceyi teyid eden 
bir mütalâa yürüterek, İslâm Kaderiyecilerinin geniş ölçüde Yunan teolo- 
jisinden faydalanmış olduklarını söylüyor 14. Fakat daha sonra bu 
tesirlerin Mutezile'nin doğuşunda ne derece etkili olduğunda mübalâ- 
ğa edilmemesi ve bu hususta ifrata kaçılmaması gerektiğini de söyle- 
mekten kendisini alamıyor 1, Bu fikri destekleyen diğer bir şarkiyatcı 
da Von Kremer'dir. Ona göre Mutezile, Yunan teolojisinin, özellik- 
le bu kültürü temsil eden St. John ve onun talebesi Ebü Kurra'nın tesi- 
riyle doğmuştur !*, Çünkü o asırda kilise babaları, irade hürriyeti ve 
Allah'ın ezeli sıfatları hususunda daimi bir mücadele halinde idiler; 
muhtemelen onların bu konudaki düşünceleri, Suriye'nin müslümanlar 
tarafından fethedilmesinden sonra Mutezile'ye de geçmiş olabilir. Von 
Kremer bu görüşe delil olarak Cehennem azabının inkârı konusunda 
kilise babalarının görüşleriyle '5?, Cehm b. Safvan”ın Cennet ve Cehen- 
nem'in ebedi olmadığı gibi, ehlinin de hareketlerinin sonlu olduğu yo- 


145 Bk. Zuhdi Hasan Cârullah, anılan eser, s. 26-31. 

146 Bk. Prof. Dr. T. J. de Beor, İslâmda Felsefe Tarihi, Çeviren Dr. Yaşar Kutluay, s. 
31-32, Ankara 1960. 

147 Bk. D. B. Macdonald, Development of Muslim Theology, Jurisprudence and Consti- 
tutionel Theory, s. 13, New York 1903. 

148 Bk. Ayni eser, s. 132 vd. 

149 Bk. Nicholson, A Literary History of the Arabs, adlı eserden naklen, s. 220-221, Lon- 
don 1907. 

150 Bk. Ahmed Emin, Duha'l-Islám'dan naklen, C. І, s. 344 vd., Kahire 1357/1938. 
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lundaki görüşü arasındaki büyük benzerliği göstermektedir "51. Bilin- 
diği gibi Mutezile mensupları ,daha sonraları Cehmiye fırkasının bu gö- 
rüşünü alarak biraz değişik bir tarzda, yani “Cennet ve Cehennem ebe- 
di olmakla beraber ehlinin hareketleri son bulacak, lezzet veya elemi 
tattıktan sonra cámid bir cisim halinde ebediyen orada kalacaktır” 
şeklinde kendilerine maletmişlerdir "7. 


Burada işaret edilmesi gereken husus, Mutezile'nin bu yabancı 
tesirlerin yanı sıra, dahili bazı ideolojilerin de etkisi altında kalmış ola- 
bileceği keyfiyetidir. Daha Mutezile”nin bir sistem olarak doğuşundan 
önce, Hıristiyan ve Yahudi dinlerini inceleyen ve bu dinlerle ilgili bazı 
itikadi konuları alarak bunları münakaşa mevzuu yapan bu ideoloji 
sahipleri, müslümanların daha önce söylemeğe cesaret edemedikleri 
birtakım görüşlerle ortaya çıktılar. Böylece İslamiyette ilk defa itikadi 
konular ciddi bir şekilde tartışılmağa başladı. Kader ve Kur'an'ın 
mahlük olup olmadığı meselesi günün konusu haline geldi. Allah'ın 
sıfatları, insanın yapma gücü (İstitâa) ve irade hürriyeti gibi mevzu- 
lar üzerinde fikirler yürütülmeğe başladı "55. 


İşte bu asırda ilk defa Kur'an'ın mahlük (yaratılmış), olduğunu 
ileri süren Ca'd b. Dirhem (Ölm. H. 124/M. 741) oldu 5*. Cehm 
b. Safvân (Ölm. H. 128 /M. 745) bu konuda ve daha birçok konularda 
onu takip etti 155. Cehm 55 ayni zamanda, insanın hiçbir iradesinin 


151 Bk. al-Bağdadi, anılan eser, s. 128, as-Sehristánt ,al-Milel, C. I, s. 87-88; İbn Hazm, 
al-Fisal fi'l-Milel, C. IV, s. 83, Kahire 1317-1321. 

152 Bk. İbn Hazm, ayni eser, ayni yer; İbn Kuteybe, Te'vil Muhtelefi'l-Hadís, s. 55. 

153 Bk. Doç. Dr. İbrahim Agah Çubukçu, Gazzáli ve Süphecilik, s, 10-11. 

154 Ca'd b. Dirhem bu sözünden dolayı, Hişam b. Abdul-Melik (Hilafet süresi: H. 
105-125 [M. 723—742) zamanında Irak valisi Hâlid b. Abdillah al- Kasri tarafından Halifenin 
emriyle öldürülmüştür. Şam'da ikamet eden Ca'd'ın Mervân b. Muhammed'in hocası olduğu 
ve ona Kur'an'ın yaratılmış olduğu fikrini telkin ettiği söylenir. Öldürülüşü hakkında çeşitli 
rivayetler vardır. Fakat ittifak edilen nokta, yukarıdaki sözüne ilâveten, Hz. İbrahim'in “Ha- 
lilullah" ve Müs3”nm da “Kelimullah” sıfatlarını inkâr etmesinden dolayı, kurban bayramı hut- 
besini müteakip mimberden inen Hâlid b. Abdillah al-Kasri tarafından Küfe mescidinde kurban- 
hk koyun gibi boynu kesilmek suretiyle öldürülmüş olmasıdır. Tafsilât için bk. İbn'ul-Esir, al-Ká- 
mil fUt-Tarih, C. V, s. 704; Ali Hasaballah, anılan eser, s. 91; İbn Nubâte, Serhu'l-Uyün, s. 
159, A, S. Tritton, Muslim Theology, s. 54-55: İbn al-Hanbeli, Sezerátu'z - Zeheb, C. 1, s. 169, 
Kahire 1350 /1931. 

155 Bk. İbn al-Hanbeli, ayni eser, C. I, s. 169; İbn Nubáte, ayni eser, s. 159. 

156 Cehm b. Safván aslen Horasanlı idi, Küfe'de ikamet ettiği sıralarda Ca'd b. Dirhem 
ile karşılaştı ve ondan bazı fikirlerini aldı, Rivayete göre bir müddet de al Haris b. Sureyc'in 
vezirliğini yaptı. En sonunda Horasan'da Hâris ile beraber Emeví'lere karşı girişilen kıyam ha- 
reketine iştirâk etmiş olduğundan, Emeviler tarafından yakalanarak öldürülmüştür. Onun fi- 
kirlerinin daha çok Horasan'da yayılmış olduğu söylenmektedir. Bk. M. Şerefeddin, Kelâm Sa 
vaşları, Darulfünün İlah. Fak, Mecmuası, sayı: 24, s. 19, İstanbul 1932; А. 5. Tritton, anılan 
eser, s. 55; as-Sehristánt, al-Milel, C. I, s. 86; al-Bağdadi, al Fark, s. 128; İbn Kayyim al- 
Cevziyye, İgüsetu”l -Lehfán, M. Hâmid al-Faki neşri, C. II, s. 177, Kahire 1939; Ahmed Emin, 
Fecrwl -İslâm, s. 286-287. 


40 


mevcut olmadığını, her şeyin Allah tarafından önceden takdir edilmiş 
olduğunu, kulun takdir edilen fiili yapmağa mecbur olduğunu da iddia 
etti. Böylece onun şahsında Cebriyye ve ismine nisbetle de Cehmiyye 
fırkası doğmuş oldu. 


Yine bu asırda kader meselesi hakkında ilk sözü Ma”bed al 
Cuhani (Ölm. Н. 80/M. 699) söyledi "7. Diğer bir rivayette ise, 
bu konuda ilk sözü söyleyenin Şam'da ikamet eden ve Halife Muâviye 
b. Yezid'in hocası bulunan Ömer al-Maksüs (Ólm. H. 80/M. 699) 
adında birisi olduğu söylenir; ayni varyantta bu adamın Emevi'ler ta- 
rafından Halifeyi ifsad ithamiyle öldürüldüğü zikredilir*. Daha sonra 
da Gaylân ad-Dimaşki "9 Mâ'bed'in yolunu takip etti ve o da kaderi 
inkâr ederek insanın tam bir irade hürriyetine sahip olduğunu, kendi 
fiil ve hareketlerini yaratma kudretini haiz bulunduğunu ileri sürdü 69, 
Böylece de “Kaderiyeciler” adı verilen sistem vücut bulmuş oldu. 


İşte böyle çelişik cereyanların çarpıştığı bir asırda, Kaderiyecilerin 
merkezi olarak bilinen Basra şehrinde 1“) Mutezile teolojik bir sistem 
olarak ilk defa İslâm tarihindeki yerini almış oldu. Bu fırkanın doğu- 
şunda, içinde bulundukları çeşitli fikri cereyanların büyük ölçüde etkili 
olduğunda şüphe yoktur. Bu gerçeği açık bir şekilde teyid eden husus, 
savundukları prensiplerin, genellikle biraz önce değindiğimiz sistem- 


157 Mabed al-Cuhani, İlk defa bu konuyu Basra'da ortaya attı. Kendisinin Hasan al- 
Basri'nin meclisine devam ettiği ve başta Amr b. Ubeyd olduğu halde Basra'lı birçok müslü- 
manların kendisine tâbi olduğu söylenir. Fakat kader'le ilgili münakaşalar büyüyüp, müslüman- 
lar arasında fitne ve ayrılmalar yaratmağa başlayınca, kendisinin Halife Abdulmelik b. Mer- 
vân'ın emriyle Нассас tarafından çarmıha gerilmek suretiyle öldürüldüğü rivayet edilir. Başka 
bir rivayette ise öldürülmesinin, Abdurrahman b. al-Eş'as ile beraber devlete karşı kıyam 
hareketine iştirâk gibi siyasi bir suça istinat ettiği zikredilir. Bk. al-Makrizi, al-Hitat, C. IV, 
s. 181 vd.; al-Hâfız Şemseddin az- Zehebi, Mizánu'l- ËP tidül fi Nakdi'r -Rical, C. III, s. 183, 
Kahire 1325/1907; Ahmed Emin, Feeru”1 -İslüm, s, 285. 

158 Bk. Zuhdi Hasan Carullah, anılan eser, s. 34. 

159 Gaylân ad-Dimaşki'nin tam ismi, Ebü Mervân Geylân b. Muslim'dir. Babası Osman 
b. Affân'ın kölesi idi. Kendisi Hişam b. Abdülmelik'in hilâfeti sırasında Şam'a geldi, Daha önce 
de Halife Ömer b. Abdülaziz'in kendisini huzuruna çağırıp, kader konusunda bizzat imtihan 
ettiği, Halifenin kendisini öldürmek istemesine rağmen tövbe etmek suretiyle canmi kurtar- 
mış olduğu da rivayet edilmektedir. Fakat Halife Ömer b. Abdülaziz'in ölümüyle tövbesini 
bozarak tekrar eski inancına dönen Gaylân, Halife Hişâm tarafından elleri, ayakları kestirilmek 
suretiyle öldürülmüş, sonra da Şam kapısında çarmıha gerdirilmiştir. Diğer bir rivâyette de diri 
olarak çarmıha gerildiği söylenir. Bk. İbn Nubâte, anılan eser, в. 157-158; İbn Kuteybe, Ki- 
tábu'l -Maárif, s. 166, Kahire 1300/1882 ;A. S. Tritton, anılan eser, s. 55, 59; Ahmed Emin, 
Fecrwl —İslâm, 8. 285. 

160 Bk. İbn Kuteybe, Te'vil Muhtelefi”l Hadis, s. 98, Kahire 1344. 

161 Bk. az-Zehebi, Mizânu'l -İ'tidâl, C. П, s. 207. 
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lerin, görüşlerine uygun olarak, hatta bazı istisnalar bir tarafa, bu gö- 
rüşlerin karışımından meydana gelmiş olmasıdır. Mesela onlar kader 
meselesinde tamamiyle Kaderiyecilerin görüşlerine iştirak ederlerken, 
Gehmiyye'nin birçok prensiplerini almakla beraber, sadece “cebr” konu- 
sunda onlardan ayrılmışlardır. Bu itibarla Mutezile'yi bu iki sistemin, 
özellikle Kaderiyye”nin gerçek varisi olarak nitelendirmek mümkündür. 


Mutezile'nin doğuşuna tesir eden âmillerden birini de, İslâm dini 
ve akidesini yabancı din ve cereyanlara karşı savunma gayretinde ara- 
mak lâzımdır. Biz daha önce Hıristiyan ve Yabudi dinlerinin İslâm top- 
lamunda oynadığı büyük rollerden, özellikle St. John ve Abdullah 
b. Sebe gibi, bu din mensuplarının İslâm düşüncesindeki önemli etki- 
lerinden ve sebep oldukları zarar veya faydalardan ana hatlariyle bah- 
setmiştik. Fakat daha önce temas etmediğimiz İranlıların, İslâm top- 
lumu ve düşüncesi üzerindeki etkilerinin, diğer yabancı unsurlara nis- 
petle daha tehlikeli ve daha yıkıcı olduğunda şüphe yoktur. 


Kısa bir süre içinde büyük İslâm imparatorluğunun bir eyâleti ha- 
line gelen Sâsâni devleti, sadece eski şan ve şöhretini kaybetmekle kal- 
madı; ayni zamanda İslâm'dan önceki İran'ın sınıf nizamını ve dinini 
de kaybetmiş oldu. Eski Zerdüşt dini yerine İslâmiyetin getirdiği yeni 
Monotheizme (Bir Allah'a inanış) akidesi kaim oldu”. Fakat bir zaman- 
lar Cahiliyye çağı araplarını Irak ve Yemen'de hâkimiyetleri altına 
almış ve daima kendilerini araplardan üstün bir ırk olarak görmüş 
olan Farslar, İslâm fütuhatı karşısında uğradıkları bu yenilgeyi kolay 
kolay unutamadılar. Kendilerini tahtlarından ve dinlerinden eden müs- 
lümanlara büyük bir kin ve nefretle bakmağa ve onlardan ilk fırsatta 
intikam alma yollarını araştırmağa başladılar, İslâm devletinin siyasi 
bütünlüğünü yıkmak ve İslâm dini ve akidesini de ifsad etmek amaciyle 
türlü vesile ve metodlara başvurdular. İbn Hazm'inde işaret 
ettiği gibi", hileye başvurmanın hedefe ulaşmak için en emin ve en kes- 
tirme bir yol olduğu hususunda ittifak ettiler. Böylece onlardan bir 
kısmı inanmadığı halde İslâmiyeti kabul etmiş olarak göründü. Ehli 
Beyte büyük bir sevgi gösterisinde bulunuldu. Hz. Aliye bağlılık 
ve muhabbet kisvesi altında ilk “teşeyyu” hareketi başladı. Ona bir- 
takım vasıflar verildi. Onun, Peygamber'in gerçek vârisi ve nassla tâ- 
yin edilmiş halifesi olduğu iddia edilerek, ondan bu hakkı alanlar veya 
ona karşı gelenler tekfir edildi'“*, Bunun bir sonucu olarak ta müslü- 


162 Bk. W. Barthold, İslâm Medeniyeti Tarihi, s. 43 vd. 
163 Bk. İbn Hazm, al-Fisal fl -Milel, C. TI, s. 115; al-Makrizi, al-Hitat, C. IV, s, 190. 
164 Bk. al- Bağdadi, al- Fark, s. 22 vd. 
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manlar arasında büyük tartışma ve ayrılmalar başgösterdi. Aralarındaki 
birlik ve düzen bozuldu. İslâm akidesi büyük bir sarsıntı geçirdi. Dinde 
olmayan birtakım batıl inançlar dinin esasları gibi gösterildi. 


Bazı müslümanların “zanadıka” adı altında topladıkları bu cereyan 
sahipleri, gerçekten İslâmiyet için büyük bir tehlike arzetmeğe başla- 
misti. Bunlara karşı mücadele etmek ve saf İslam akidesini her türlü 
bid'at ve sapıklıkların tehlikesinden korumak gerekiyordu. İşte ilk defa 
bu hakikatı gören Mutezile fırkası oldu. İslâmiyeti tehdid eden bu büyük 
tehlikenin hangi kanallardan geldiğini ve hangi kaynaklardan beslen- 
diğini başkalarından önce keşfeden bu fırka mensupları, doğuşlarının en 
önemli sebeplerinden biri olduğunda şüphe etmediğimiz büyük bir 
mücadeleye girişti. Bu konuda birçok prensipler vazedildi; birçok eser- 
ler vücuda getirildi. Telif edilen bu eserlerin çoğu, daha çok Rafizilik, 
Mecüsilik, Cebriyye, Seneviyye, Naturalist ve Materyalist gibi sapık cere- 
yanlara karşı bir reddiye şeklinde kaleme alındı. 

Görülüyor ki onlar, asıl tehlikenin Hıristiyan ve Yahudi kaynakların- 
dan ziyade, Farslardan geldiğine inanıyorlardı. Bu itibarla Mutezile 
mensuplarının, İslâm akidesinin müdafaası hususunda yaptıkları meş- 
hur münazara ve münakaşaların ekserisinin, büyük hasımları Farslarla 
olduğunda şüphe yoktur'8. Çağdaş bilgin Ahmed Emin'de bu görüşü 
teyid ederek, Mutezile'nin doğuşunun sırf İslâmi sebeplere dayandığını, 
Von Kremer'in iddia ettiği gibi, Yunan ilâhiyatının tesiriyle olmadığını 
söylemekte ve buna delil olarak itizâl prensiplerinin ekserisinin Hıristi- 
yanlara karşı değil, fakat Farslara reddiye olarak vazedilmiş olduğunu 
zikretmektedir!$5, 

Bu mukaddes mücadeleye katilan Mutezile mensuplarının başında 
şüphesiz bu firkanm kurucusu Vásil b. Ata geliyordu. Onun muha- 
lifleriyle yaptığı münazaraların yanı sıra, bu konuda birçok eserler 
verdiği ve meselâ Maniliğe karşı yazdığı “a/-Elf Mesele fi'r- Кеда alá'l- 
Müneviyye” adlı eserinin sadece birinci cildinde seksenden fazla meseleye 
temas ettiği zikredilir'". Bu görüşü teyid eden Mutezile'nin ikinci 
şahsı Amr b. Ubeyd de, Gulât-ı Şia, Haricilik, Zanadika, Natü- 
ralist ve Materyalist gibi sapık cereyanlara hâkim olan görüşleri en iyi 
şekilde bilen, bunlara en iyi ve en susturucu reddiyeleri verebilen yegâne 
şahsın Vasıl olduğunu söylemektedir"“". 


165 Bk. Zuhdi Hasan Carullah, anılan eser, s. 38. 

166 Bk. Ahmed Emin, Duha'l —İslâm, C. Y, s. 346. 

167 Bk. Ahmed b. Yahya b. al-Murtadá, al-Munye va'l-Emel, s. 21 vd, Haydarabad 
1316 /1902. 

168 Bk. İbn al-Murtadâ, ayni eser, s, 18. 
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Vasıl, inandığı bu mücadeleyi sadece memleketi olan Basra'da 
yapmakla yetinmiyordu; ayni zamanda taraftarlarını gurup ve heyet- 
ler halinde başka memleketlere gönderdiği gibi, kendisinin de bazan bu 
seferlere katıldığı ve İslam imparatorluğunun çeşitli bölgelerinde karşı- 
laştığı muhalifleriyle yaptığı münazara ve münakaşalar neticesinde, 
onlardan bir çoğunu savunduğu prensiplere inandırmağa muvaffak 
oluyordu 6”. 


Vası”dan sonra, onun çizdiği yòl üzerinde yürüyen ve onun meto- 
duyla mücadeleye devam eden diğer Mutezile büyüklerinin de bu konu- 
daki başarıları büyük olmustur. Reisleri Vasıl gibi, muhalifleriyle yap- 
tıkları meşhur münazaraların ve elde ettikleri büyük başarıların yanı 
sıra, bu konu ile ilgili olarak birçok eserler de vücuda getirmişlerdir. Bu 
cümleden olarak, Ebu'l Hüzeyl al-Allâf'ın altmıştan fazla eser 
yazdığı "9, Bişr b. al- Mu”temir"in sırf muhaliflerine ve din düş- 
manlarına karşı telif ettiği bir risalenin kırkbin beyti ihtiva etmiş 
olduğu," Peygamber'in risâletinin en büyük savunucusu sayılan 
Gâhız'ın da "7? muhaliflerine reddiye olarak sekiz ve itizál prensip- 
lerini savunan altı büyük eser telif ettiği'” zikredilir. 


Mutezile mensuplarının bu alandaki hizmetleri gerçekten sayılamı- 
yacak kadar coktur; onların, bu hizmetleri ifA ederken giriştikleri büyük 
mücadele, genellikle İslam akidesini ve inandıkları itizâl prensiplerini 
düşmanlarına karşı savunma amacını güden iki esaslı noktada toplanı- 
yordu. Onlar İslâm dini ve akidesini savunurlarken hernekadar Mecü- 
silik, Cebriyye ve Zanadıka gibi sapık cereyanlara daha çok önem vermiş 
olarak görünüyorlarsa da, gerçekte onların bu mücadelesi daha umu- 
mi bir mâna ifade ediyor, Yahudilik veya Hristiyanlık gibi İslâm düşün- 
cesi ve akidesi üzerinde zararlı olabilecek her türlü cereyanı da içine alı- 
yordu. Cahız”ın Hıristiyan ve Yahudilere reddiye olarak yazdığı eserler, 
bu görüşü teyid eden birer belge mahiyetindedir"^. İtizâl prensipleri- 
nin müdafaasına gelince, Mutezile'nin bu konu üzerinde büyük bir ti- 
tizlikle durduğunu görüyoruz. Onlar kuvvetle inandıkları prensipleri- 
ni harici tehlike ve hücumlara karşı şiddetle müdafaa ederlerken, ayni 
zamanda kendi bünyeleri içinde de herhangi bir iç kıpırdanışa veya 


169 Tafsilat için bakınız: Yâküt al-Hamavi, Mu'cemu'l-Udebá, C. XIX, s. 249, Kahire 
1357/1938; İbn al- Murtadâ, al-Munye, s. 19-21, 26, 51. 

170 Bk. İbn al-Murtadá, al -Munye, s. 25. 

171 Bk. İbn al-Murtadâ, ayni eser, s. 30. 

172 Bk. al-Hayyat, al-İntisâr, s. 154. 

173 Bk. Yâküt al-Hamavi, ayni eser, C. XVI, s. 107-110. 

174 Bk. Yüküt al-Hamavi, ayni eser, C. VI, s. 107-108. 
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vazedilen genel kurallara aykırı bir düşüncenin meydana çıkmasına 
asla müsaade etmemişlerdir "5. İbn ar-Ravendi (Ölm. H. 293/M. 
905), İbn Hâit ve Fadl al-Hazza' gibi başlangıçta itizál prensip- 
Terini savunan kimselerin, sonradan bu prensiplere aykırı birtakım gö- 
rüşler ileri sürmelerinden dolayı Mutezile topluluğundan atılmaları, 
bunların hiyánetle, hattaü “mulhid” olmakla suçlandırılmaları, bu ger- 
çeğin bariz örneklerinden biridir”. 


Diğer taraftan Halifelerin, İslâm dinini yabancı ideolojilere karşı 
savunma hususunda büyük ölçüde bu fırka mensuplarına itimad et- 
miş olmaları, onların bu alandaki büyük hizmet ve değerlerine delalet 
eden başka bir örneği teşkil etmektedir"7. 


Mutezile'nin, bu mücadeleyi yaparken, zaman zaman büyük güçlük 
ve imkânsızlıklarla karşılaştığını, hattâ bu uğurda hayatını bile kay- 
bedenlerin bulunduğunu ve hasımları tarafından kendilerine, söyle- 
medikleri veya inanmadıkları birtakım söz ve fikirlerin isnad edildi- 
ğini bizzat kendi kaynaklarından öğreniyoruz. Meselâ, Câhız'ın Mute- 
zile”nin fazilet ve hizmetlerinden bahseden ve ayni zamanda Rafızile- 
re "75 bir reddiye mahiyetini taşıyan “ Fadílatu'l -Mu”tezile” adlı eserine 
karşıt, İbn Ravendi”nin yazdığı ve “Fadihatu”l -Muwtezile” adlı 
eseri bile, bu fırkanın karşılaştığı güçlükleri ve ona isnad edilen kasıtlı gö- 
rüşleri anlatmağa kafi gelir. Daha sonra da, al- Hayyát (Ölm. H. 
300 /M, 912) ın İbn ar -Râvendi'ye bir reddiye olarak yazdığı “Kitâ- 
bw -İntisâr” adlı eseri, Mutezile”nin İslâm akidesinin savunulması husu- 
sundaki değerli hizmetlerinden ve muhaliflerine karşı giriştikleri büyük 
mücadelelerden en iyi şekilde bahseden ve bunları en açık bir şekilde 
belirten kıymetli bir eser olarak göstermek mümkündür. 


3— Felsefi cereyanların tesiri: 


Yabancı din ve inançlara karşı İslam akidesinin savunucusu olarak 
ortaya atılan Mutezile'nin, bu görevi hakkiyle yerine getirebilmesi için 
karşılaştığı başka bir güçlüğü daha yenmesi gerekiyordu. Bu da çağdaş 
bilimlerin, özellikle felsefi cereyanların yarattığı duruma intibak zorun- 


175 Bk. İbn an-Nedim, al-Fihrist, s. 255, Kahire 1344: al-Hayyát, al-İntisâr, s. 65. 

176 Bk. İbn al-Murtadü, Kitâb Tabakát al-Mutezile, Susanna  Diwald —Wilzer reşri, s. 
92, Beyrut 1380/1961; al-Hayyát, ayni eser, s. 102, 149; Adam Mez, al-Hadâretu'l -İslâmiyye, 
Arapçaya ceviren: M. Abdulhadi Ebü Ride, C. II, s. 97-98, Kahire 1947 /1948. 

177 Bu konu için bk. Ebü Osmân Amr b. Bahr al-Câhız, al-Beyân ve't-Tebyin, Abdusse- 
lâm M. Hârun neşri, C. І, s. 25-26 vd, Kahire 1367-68 /1948—49; İbn Abd Rabbih, al-fkdu'l- 
Ferid, C. I, s. 207, 218; İbn al-Murtadâ, al-Munye, s. 42. 

178 Bk, al-Hayyát, ayni eser, s. 105-106. 
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İuluğu idi. Daha önce de söylediğimiz gibi, İslâm fütuhatı gelişip birçok 
ülkeler İslam imparatorluğunun birer parçası haline gelince, müslüman- 
lar fethettikleri bu yerlerde çeşitli din ve kültürlerle karşı karşıya gel- 
mislerdi. Hakimiyetleri altına aldıkları yabancıların çoğunluğu, eski 
medeniyet ve kültürün temsilcisi olup büyük ölçüde felsefi ve akli 
bilimlere nüfuz etmiş, eski filozofların eserlerine bihakkın vakıf olmuş 
kimselerdi. Daha müslümanların Mısır, Suriye, Irak ve İran toprak- 
larını işgalinden önce bu ülkelerde Yunan, İran, Süryâni ve Hint kül- 
türü biliniyordu'?. Çünkü Mısır ile Suriye Şarki Roma İmparatorlu- 
ğu”nun ve kültürünün varisi sayılan Bizans İmparatorluğu'na tabi birer 
eyâlet halinde idi. Tabii olarak Bizans kültürünün tesirinde kalan bu 
ülkelerde geniş ölçüde bir ilmi hareket göze çarpıyordu. Bu bölgelerde 
bilimsel araştırmalar için yüksek okullar tesis ediliyor ve buralarda fel- 
sefe ve fen dersleri gibi akli ve tecrübi ilimler okutuluyordu. Bu okul- 
larda ayrıca teolojik meselelerin de incelenmesine büyük bir yer verili- 
yor ve aklın ışığı altında bunların halledilmesine çalışılıyordu. 


İskender İmparatorluğu'nun yıkılmasından sonra Atina'daki âlim- 
lerin Mısır'a Batlamyus Soter tarafından davet edilmeleriyle teşekkül 
eden İskenderiye okulu, Hıristiyan tefekkürünün ilk büyük merkezi 
sayılıyordu. Bu okul, kuruluşundan sonra birçok istihâleler geçir- 
misti', İslamiyetin doğuşundan biraz önce, burada hernekadar 
daha çok astronomi, tıp ve kimya gibi müsbet ilimlere önem verilmiş 
olarak görünüyorsa da, daha önceleri bu okulun büyük bir teolofik ha- 
rekete sahne olduğunda şüphe yoktu. Bu hareketin başında ise, Yahudi 
dinini felsefeyle telif etmek isteyen büyük Yahudi filozofu Philon 
(М. Ó. 20/M. S. 40) geliyordu'?, Philon, daha önceki filozoflarda 
mevcut olan Tek Tanrıcı bir temayüle sahip olmakla beraber, felse- 
fenin daha fazla teolojik olması meselesi üzerinde kuvvetle durmakta- 
dır. Eflâtun'cu ekol'e ön plânda yer verildiği İskenderiye okulunda o, 
Eflâtun'dan mülhem olarak, Allah'ın bütün varlıkların en hayırlısı 
veya ilk hayır (hayrı evvel) olarak vasiflandirmakta!? ve kâinatın ilk 
sebebi olarak ebedi, değişmez, ihtirassız, dünya fenomeninin çok üstün- 
de bir Tek Allah akidesi fikrini ortaya atmaktadır. Onun bu felsefi mo- 
noteizm anlayışı, ahd-i Atik'in telâkkisine uymakla beraber ondan 


179 Bk. Ord. Prof. Hilmi Ziya Ülken, İslâm Medeniyetinde Tercümeler ve tesirler, s. 64, 
102, İstanbul 1948. 


180 Bk. Ord. Prof. Hilmi Ziya Ülken, Uyanış Devirlerinde Tercümenin Rolü, s. 40 vd. 
İstanbul 1935. 


181 Bk. Zuhdi Hasan Cârullah, anılan eser, 8. 47. 


182 Bk. Emile Bréhier, al- Aráu'd-Diniyye ve'l- Felsefiyye li Philon al-İskenderi, Arapçaya 
çevirenler: Dr. M. Yüsuf Müsa ve Dr. Abdülhalim an-Neccâr, s. 104 vd. Kahire 1954. 
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neş'et etmemektedir. “Doktrininin başlıca özellikleri, ilk sebeb'in mut- 
lak birliği, mutlak hakikatı, ebediyeti ve değişmezliğidir”"””. 


İskenderiye'de zuhur eden bu felsefi ve teolojik cereyanın akisleri 
Suriye okullarında da görüldü. Özellikle teolojik meselelerde büyük bir 
rol oynayan ve Yunan ilimlerinin merkezi haline gelen Antakya okulu 
(kuruluşu: M.S. 270) bunların başında geliyordu. Burada öğretilen bilim- 
ler içinde Eflâtun felsefesi ve hitâbet sanatı önemli bir yer işgal edi- 
yordu. Diğer taraftan bu okulda yapılan teolojik araştırma ve incele- 
meler neticesinde Nestüri ve Yakübi gibi birtakım Hıristiyan fırkaları 
teşekkül etti. Daha sonra Nusaybin (kuruluşu: M.S. 320) okulunun ku- 
ruluşu ile Yunan ilimleri yeniden Kuzey Suriye'de canlandı. Niha- 
yet M.S. 363 de İranlılar tarafından kurulan Ruha (Urfa) okulu ile Hele- 
nizmin Asya içlerine sokulması sağlanmış oldu. Burada Süryâni dilinin 
yanında Yunanca da mecburi olarak öğretiliyordu'**, Bu okulda ay- 
rıca Aristo felsefesi ve yeni Eflâtuncu düşüncelerin de okutulması önemli 
bir yer işgal ediyordu'9. Miladi altıncı asırda Kisrâ Enüşervan 
(M. 531 /578) tarafından kurulan Cundisapur (Cundişapur) okulunun da, 
Hint ve Yunan kültürünün İran'da süratle yayılmasında büyük etki- 
leri oldu. Yunancadan, Hintçeden ve Süryâniceden Pehlevi diline bir- 
çok eserler tercüme edildi. Böylece burası çeşitli kültürlerin birleştiği 
ve Hıristiyan ve Mecüsi dinlerinin de karşı karşıya geldiği önemli bir kül- 
tür merkezi halini aldı. Bu okulun çok uzun bir müddet yaşadığı, hattâ 
burada bulunan bilginlerden birisinin Halife Mansür'u tedavi etmek 
üzere H. 148 /M. 765 de Bagdad'a davet edildiği ve daha sonrada Ab- 
basi halifeleri tarafından bu geleneğin devam ettirildiği rivâyet edi- 
іг, Diğer önemli bir kültür merkezi de, şüphesiz arap fethinden çok 
önce mevcut olan Harran okulu idi. Burada da yeni Eflátuncu ve Pyt- 
hagoras”cı felsefe okutuluyordu. 


Müslümanlar daha Emeviler devrinde bu kültürlerle ilgilenmeğe 
başladı. Yunani bilgilerle uğraşan Yezid І. "in oğlu Hâlid (б. Н. 
85 /M.704) € astronomi, tıp ve kimyaya ait bazı tercüme eserler isnat edi- 
lir57. Müslümanlar arasında hızla gelişen bu ilim hareketlerinin sonucun- 
da Basra ve Küfe birer kültür merkezi haline geldi. H. 132 /M. 749 da 


183 Bk. De Lacy O'Leary, anılan eser, s, 6-7 vd; Harry Austryn Wolfson, Philon, C, I. s. 
227—9 vd., Massachusete 1948; Dr. Yaşar Kutluay, anılan eser, s. 9—10. 

184 Bk. Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu, anılan eser, s. 8. 

185 Bk. Hannâ'l -Fâhüri ve Halil al-Cerr, anılan eser, C. TI, s. 8. 

186 Bk. Cemâl ad -Din Ebü'l -Hasan al -Kıfti, İhbür al- Ulemá bi Ahbár al-Hukemá, 
s. 71-72, Kahire 1326/1908. 

187 Bk. Prof. Dr. W. Barthold, anılan eser, s. 26-27. 
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Emevi devleti düşüp yerine Abbasilerin geçmesiyle ilim hareketlerinin 
ağırlık merkezi Bağdad oldu. Bu devirde ilim hareketlerine karşı ilgi 
çok arttı. Daha Mansür'un halifeliği zamanında (H. 137-159 /M. 754- 
775) başlayan tercüme faaliyetleri hızla gelişti. Özellikle H. 198/M. 
813 de Me'mun'un halife olmasiyle Yunanca”dan, Pehlevice”den ve 
bilhassa Süryanice'den Arapçaya bir çok eserler tercüme edildi. Daha 
sonra H. 217 /M. 832 de Me'mun tarafından kurulan Beytu'l-Hikme'- 
nin de bu alanda büyük rolleri oldu. H. 232 /M. 846 da halife olan 
Mütevekkil tarafından da daha önce başlayan bu tercüme faaliyeti 
büyük bir destek gördü ve böylece onun zamanında da birçok yabancı 
eserler Arapçaya aktarılmış oldu 55, 


İşte böyle bir ortamda zuhur eden Mutezile mensupları, kendilerini 
bu yeni duruma uydurmak zorunluluğunda kaldılar. Böylece yabancı 
kültürlere, özellikle Yunan felsefesine duydukları ilgi gün geçtikçe arttı. 
İtikadi konuları sadece nakle dayanmayıp, ayni zamanda aklın ve fel- 
sefenin ışığı altında incelemeğe ve bunları mutlak ölçülere göre tefsir 
ve te'vil etmeğe başladılar. 


Gerçek şu ki, İslâm dininin savunucusu olarak ortaya atılan Mute- 
zile, bu dinin gerektiği gibi savunulmasının ancak hasımlarının kullan- 
dıkları metod ve silahları kullanmakla kabil olabileceğine inanıyordu. 
İşte bu inancın bir neticesi olarak, kendilerini yabancı kültürlere, özel- 
likle Yunan felsefesine karşı büyük bir ilgi göstermiş olarak görmekteyiz. 
Biraz önce de söylediğimiz gibi, Mansür ve Me'mun devirlerinde giri- 
şilen tercüme faaliyetleri, felsefi düşüncelerin öğrenilmesine duyulan 
büyük ihtiyaçtan doğmuş olması muhtemeldir. Makrizi'nin kaydetti- 
gine göre, Me”mun”un hilâfetini takip eden birkaç sene içinde, Yunan- 
ca'dan ve başka dillerden Arapça'ya birçok eserler tercüme edilmiş 
ve Mutezile mensupları bunları büyük bir iştiyakla okumuş!” ve ken- 
dilerini düşmanlarına karşı savunmada, bu eserlerden edindikleri bilgi- 
lerden geniş ölçüde faydalanmışlardır. Şehristâni'ye göre bu eserler- 
den ciddi bir şekilde faydalanan ilk Mutezile mensubu, Yunan filozof- 
larının birçok eserlerini okuyan ve onların görüşlerini Mutezile'nin 
görüşleriyle bağdaştırmağa çalışan Nazzâm olmuştur”. Bundan 
sonra onu da başkaları takip etmiş ve böylece Mutezile, felsefe ile dini 
uzlaştırmağa çalışan teolojik sistemlerin ilki olarak İslâm tarihindeki 
gerçek yerini almıştır", 


188 Bk. Ord. Prof. Hilmi Ziya Ülken, İslâm Medeniyetinde Tercüme ve Tesirler, s. 102-103. 
189 Bk. al-Makrizi, al-Hitat, C. IV, s. 183. 

190 Bk. aş-Şehristâni, al-Milel, C. І, s. 53-54; İbn Nubâte, anılan eser, s. 120. 

191 Tafsilat için bk. al-Hayyat, Kitabu”) - İntisâr, Prof. Nyberg önsözü. s. 58. 
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Mutezile bu tutumu ile yalnız İslam dinini savunmakla kalmamış, 
fakat ayni zamanda bu dinin esaslarını, felsefi metotlarla en iyi şekilde 
açıklayan ve bunları birçok yabancı milletlere de kabul ettirmeğe mu- 
vaffak olan bir fırka olarak tebarüz etmiştir. Mutezile'nin başlangıçta 
sırf İslamiyeti savunmak amaciyle felsefeye yönelmiş olduğunda şüphe 
yoktur. Ancak bu davranış, onların hayatında yeni bir çığır açtığı gibi, 
düşüncelerinde de birtakım önemli gelişme ve değişmelere sebep ol- 
muştut ki, bunları iki noktada toplamak mümkündür: 


l- Mutezile Yunan felsefesine tamamiyle vakıf olup, bu ilmin 
inceliklerine nüfuz edince, bu kültüre karşı derin bir alâka ve aşırı dere- 
cede bir sevgi duymağa başladı. Yunan filozoflarına karşı duyulan 
sevgi ve bağlılık gün geçtikçe arttı. Sözlerine olduğu gibi inanılmağa, 
hattâ çoğu zaman bunlara din esaslarının tamamlayıcısı nazariyle bakıl- 
mağa başladı'?. Böylece İslâm tarihinde ilk defa din ile felsefenin 
uzlaştırılması ve bağdaştırılması meselesi ortaya çıkmış oldu. Mutezile- 
nin gerçekten büyük gayret sarfettiği bu mesele, daha sonraları Kindi 
(Ölm. Hicri 252, Milâdi 866 yılından sonra), Farabi (Ölm.H.339/M. 
950) ve İbni Sinâ (бі. Н. 428 /M. 1036) gibi değerli İslâm filozofları 
tarafından da ele alınmış ve Mutezile'nin görüşlerine uygun olarak bu 
meselenin halledilmesine çalışılmıştır. 


2— Felsefeye duyulan bu yakın ilginin bir neticesi olarak, Mutezile 
yavaş yavaş teolojik meselelerden, özellikle üzerlerine aldıkları dini 
görevlerinden uzaklaşmağa ve daha çok felsefi meselelerle ilgilenmeğe 
başlamışlardır. Bunun bir neticesi olarak zamanla asıl görevlerini ih- 
mal etmişler ve kendilerini cevher, araz ve atom gibi sırf felsefi mese- 
lelere vermişlerdir. . l 

Görüldüğü gibi, İslam dini ile felsefeyi uzlaştırmağa çalışan ve 
kendisini aşırı derecede felsefi cereyanlara kaptıran Mutezile, büyük 
ölçüde Yunan felsefesinin tesiri altında kalmış”, görüşlerinin ekserisi 
bu felsefenin karışımından meydana gelmiş ve bu da tabiatiyle İslâm kül- . 
türünde büyük izler bırakmağa sebep olmustur*. Bununla beraber, 
daha sonraki İslâm filozoflarına ilk defa izleyecekleri yolu gösteren ve 
onların yolunu aydınlatan bir meşâle vazifesi'gören bu fırka mensupları- 
na, İslâmiyetin ilk filozofları adını vermeği ve İslâm akidesi hususunda 
ifâ ettikleri değerli hizmetlerinden dolayı kendilerini daima hayırla 
yâdetmeyi, lâyık olduklari bir hakkı yerine getirmek bakımından 
gerekli bulmaktayız. 

192 Bk. De Lacy O” Leary, Arabic "Thought and its Place in History, s. 123, London 1922. 


193 Bk. Nicholson, anılan eser, s. 369. 
194 Bk. De Lacy O'Leary, Arabic Thought..., s. 123, 
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İKİNCİ BÖLÜM 


MUTEZİLE”NİN DOĞUŞU, GELİŞMESİ VE ÇÖKMESİ 


I- Mutezile'nin Doğuşu: 


Bu sistemin doğuşunu, ana hatlariyle su üç kısımda incelemeğe 


çalışacağız : 
l- Mutezile'nin doğduğu yer ve tarihi: 


Mutezile'nin dini mánada bir ekol olarak ortaya çıkış tarihi kesin 
olarak bilinmemektedir. Bu konuda Arap kaynaklarından öğrenebil- 
diğimiz husus, bu sistemin ilk defa Basra”da Vasıl b. Ata al-Gazzál'in 
Hasan al- Basri”nin meclisinden ayrılmasiyle başlamış olmasıdır. Bilin- 
diği gibi Hasan al-Basri, Hicri 110, Miladi 728 tarihinde vefat etmiştir"””. 
Mutezile fırkasının kurucusu olan Vasıl b. Ata (Ölm. H. 131/ 
M. 748) ile Amr b. Ubeyd (Ölm. H. 144 /M. 761)in doğum tarihleri 
ise, Hieri 80, Miladi 699 yılı "95 olduğuna göre, böyle bir fikri harekete 
yirmi yaşından önce başlamış olmaları düşünülemez. Buna göre Mutezi- 
lenin, Hicri ikinci yüz yılın başlarında "77, büyük bir ihtimalle Hicri 
100-110, Miladi 718-728 yılları arasında doğmuş olması gerekmektedir. 


İbn al-Murtada ise, bu tarihi daha ileriye götürerek Hz. Peygam- 
ber'e kadar dayandırmakta ve delil olarak da, Vásilam Hz. Ali'nin 
oğlu Muhammed b. al-Hanefiyye (Ölm. H. 81/M. 700 yılından 
sonra) tarafından yetiştirildiğini ve dolayısiyle Kelam ilmini, özellikle 
itizâl fikrini ondan almış. olduğunu ileri sürmektedir "5. al- Hüriz- 
mi (Ölm. H. 383 /M. 993) de bu görüşü teyid eder mahiyette Ebü Haşim 
Abdullah'ın, babası İbn al-Hanefiyye'nin ilmi derecesi hakkında soru- 


195 Bk. İbn. Hallikân, Vefeyât al--A'yán, C. І, s. 355, Kahire 1367 (1948. 

196 Bk. İbn Hallikân, ayni eser, C. п, s. 132, Yâküt al-Hamavi, Mu'cemu'l-Udebá, с. 
ХІХ, в. 243, 

197 ВК. al. Makrizi, al-Hitat, C. IV, s. 183. 

198 Bk. İbn al-Murtadá, Tabakât al-Mu'tezile, s. 7. 
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lan bir soruya: “Bunu takdir etmeniz için sadece Vasıl ve Amr b, 
Ubeyd”in ilmi derecélerine bakmanız bile kafidir” dediğini zikretmek- 
tedir "? ki, biz zahirde birbirini tamamlıyor gibi görünen bu her iki 
rivâyetin de doğruluk derecesi hususunda haklı olarak şüpheye düşmek- 
teyiz. Bizi bu düşünceye sevkeden sebeplerin başında, Muhammed b. 
al -Hanefiyye'nin ölümü ile Vâsıl'ın doğum tarihleri arasında görülen 
çelişik durum gelmektedir. Biz biliyoruz ki Vâsıl, H. 80 / M. 699 yılın- 
da doğmuştur. İbn al-Hanefiyye'nin ölüm tarihi ise, daha önce de işa- 
ret ettiğimiz gibi, H.81 /M. 700 ile H. 83 / M. 702 yılları arasında 
değişmektedir. Hattâ bunu H. 72 /М. 691 veya 73 /692 olarak kayde- 
denler de vardır 700, Buna göre Vasıl”ın Kelâm ilmini veya itizâl fikrini 
bizzat İbn al-Hanefiyyye”den almış olması imkânsızdır. Fakat, daha 
sonra Sehristáni'nin de teyid ettiği gibi 2°, onun bu fikri -İbn al-Mur- 
tadâ'nın görüşü kabul edildiği takdirde - İbn al-Hanefiyye”nin oğlu 
Ebü Haşim Abdullah'dan almış olması akla daha uygun gelmek- 
tedir. 

İbn al-Murtadá'nm Mutezile'nin nesebini, Vâsıl, Ebü Haşim, 
Muhammed b. al-Hanefiyye ve Ali b. Ebi Talib kanalları ile Hz. Muham- 
med”e dayandırması hususunda meşhur ѕагкіуаїс Adam Mez, bu 
nesebin .daha sonraları Şiller tarafından uydurulmuş olabileceğini ileri 
sürmekte ve buna delil olarak, Hicri dördüncü yüz yılda bunlardan bir 
çoğunun Mutezile mezhebine girmiş olduğunu göstermektedir 20, 
Başka bir rivayette de, Vâsıl'ın itizâl fikrini Hasan al-Basri”den almış 
olduğu 70? zikredilmekte ve buna delil olarak da Hasan al-Basri'nin, 
kaderi nefy ve adl gibi itizâl prensiplerini ihtiva eden bir risâleyi Halife 
Abdülmelik b. Mervân'a göndermiş olması gösterilmektedir 2%, Di- 
ger taraftan bizzat Vâsıl'ın da Amr. b. Ubeyd'e yazdığı bir risâlede ken- 
disinin Hasan al-Basri'nin mezhebi üzere oluğunu zikretmiş olması, 
bu görüşü teyid eden başka bir belge olarak vasıflandırılmaktadır”", 


Bu rivâyetlerin bize öğretmiş solduğu husus, Vâsıl'ın, hernekadar 
“Murtekib-i kebire” hususunda Hasan al-Basri'den ayrılmış olarak 
görünüyorsa da, kader meselesi gibi diğer bazı prensiplerde onun görü- 
şüne uymuş olabileceği keyfiyetidir. 
© 199 Bk. Ebü Bekr al-Hârizmi, Resáil al-Hârizmi, s. 50, Kahire 1312/1894. 
200 Bk. İbn Hallikân, Vefeyátu'l-A'yán, C. ПІ, s. 312. 

201 Bk. as-Sehristáni al-Milel va'n -Nihal, C. T, s. 49. 
202 Bk. Adam Mez, anılan eser, C. 1, s. 332-333. 

203 Bk. aş-Şehristâni, anılan eser, C. І, s. 47, 49. 

204 Bk. İbn al-Murtadâ, al-Munye Va'l -Emel, s. 12-14. 
205 Bk. İbn Abd Rabbih, anılan eser, C. I, s. 208. 


. 
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2- Mutezile deyimi hakkında ileri sürülen çeşitli fikirler : 


Mutezile”nin doğduğu yer ve tarihi böylece tesbit ettikten sonra, 
şimdi de bu fırkaya verilen çeşitli isimleri, özellikle “Mutezile” kelimesi 
hakkında ileri sürülen çeşitli görüşleri inceleyelim: 


Elimizdeki kaynaklardan öğreniyoruz ki, dini anlamda Mutezile 
deyiminin ortaya çıkışı genel olarak üç sebebe dayanmaktadır: 


1) Vâsıl b. Atâ'nın Hasan al-Basri'nin meclisinden ayrılarak, 
arkadaşı Amr b. Ubeyd ile büyük günah (Kebire) işleyenlerin küfür 
Пе iman arasında mutavassıt bir yerde (al- Menzile beyne'l - Menzileteyn) 
kalıp mutlak surette ne mümin ve ne de kâfir olmadıklarını söylemeleri 
üzerine, Hasan al-Basri'nin bunlar hakkında, “kad itezelá kavle”l-umme” 
yâni Ehli İslâmın görüşünden ayrıldılar demiş olması, diğer bir rivâ- 
yette de, ayni sebepten dolayı Hasan al-Basri'nin meclisinden uzaklaş- 
tran Vâsıl için onun, “kad Ütezele anna'l-Vâsıl” yani Vâsıl bizden 
ayrıldı demesi, Vasıl”ın ve onun gibi hareket edenlerin “itizâl edenler” 
anlamına “Mutezile” adı ile anılmalarına sebep olmuştur”"©, 


Bu görüşü büyük İslâm bilgini Ahmed Emin'in de işaret ettiği 
gibi, birkaç yönden tenkid etmek mümkündür: 


a- Vâsıl'ın veya Amr b. Ubeyd'in Basra mescidinde bir meclis- 
ten diğer bir meclise intikal etmiş olması, bir fırkaya isim olacak kadar 
önemli bir olay değildir; böyle bir tesmiyenin arazla değil, fakat cev- 
herle, esasla daha çok ilgili olması gerekir. 


b- Bu konuda râvilerin ihtilâf etmiş olmaları da, bu görüşün za- 
fiyetine delâlet eden bir sebep olarak gösterilebilir. Meselâ bunlardan 
bazıları ayrılma hâdisesini Vâsıl'a isnad ederken, bazıları da bu olayı 
Amr b. Ubeyd'e isnad etmektedir. Bundan başka bunları Mutezile 
ismiyle ilk defa ananın, -Hasan al-Basri olduğunu söyleyenlerin yanı sıra, 
bunu Katâde b. Diâme as-Seddüsi (Ölm. Н. 117 /M. 735)'ye nis- 
bet edenler de vardır. Bu görüşü ileri süren İbn Hallikân, bir gün 
Basra mescidine giren Katade”nin, Hasan al-Basri”nin meclisinden ayrı- 
larak mescidin bir köşesinde ayrı bir topluluk meydana getiren Amr b. 
Ubeyd ile arkadaşlarının konuşmalarını işidince -kör olduğundan- 

206 Bk. Muhammed b. an-Nu'mán al-Mufid, Evâil al-Makâlât fi'l- Mezáhib val -Muhtâ- 
rât, s. 4—7, Tebriz 1371, M. Şerefeddin, Kaderiyye yahut Mutezile, аги апап İlahiyat Еак. 
Mecmuası, sayı: IV, s. 5, İstanbul 1930; al-Bağdadi, al- Fark beyne'l-Firak, s. 71; al-İsferâyini, 
anılan eser, s. 64-65, aş-Şehristâni, al-Milel, C. І, s. 48; Hanná'l- Fâhüri ve Halil al-Cerr, 
anılan eser, C. 1, s. 140-141, İbn al-Murtadá, Tabakât al-Mutezile, s. 3; Ahmed Emin, Fecru'l- 
İslam, s. 288 vd.; Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu, Mutezile Ve Akıl Meselesi, A, Ü. İlâhiyat 
Fak, Dergisi, 1964 sayısı, s, 51, Ankara. 
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Hasan al-Basri”nin meclisi zannederek, kendisinin bu meclise katıldı- 
ını, fakat biraz sonra yanıldığını anlayınca derhal oradan ayrılarak, 
“bunlar ancak itizâl eden kimselerdir” dediğini ve bu tarihten itibaren 
de bunlara ve bunlar gibi düşünenlere “Mutezile” dendiğini söylemek- 
tedir?"", 

c- İlmi Kelam ile ilgili eserlerin çoğunda muayyen bir şahıstan 
bahsedilirken, o Mutezili bir görüşe sahiptir veya itizál ehlindendir, 
şeklinde birtakim ifade tarzlarının kullanılmış olması, Mutezile deyiminin 
belirli prensipleri bulunan bir mezhebin ismi olduğuna ve bu ismin bir 
meclisten diğer bir meclise intikal gibi, cismi bir hareketin çok üstünde 
önemli bir anlam taşıdığına delâlet eden diğer bir örneği teşkil etmek- 
tedir?05, 

2) İbn al-Murtada ise, bu ismin çıkışını başka bir şekilde ta'lil 
etmekte ve Vasıl ile arkadaşlarına Mutezile denmesinin gerçek sebebi 
olarak, bunların daha önce büyük günah işleyenler hakkında ileri sürü- 
len sapık veya en azından bid'athkla vasıflandırılabilecek birtakım 
düşünce ve görüşlerden ayrılmış olmalarını göstermektedir”. Daha 
önce de işaret ettiğimiz gibi, “Mürcie” büyük günah işleyen kimsenin 
mümin olduğunu söylemekle beraber, bu husustaki kesin hükmü ahi- 
rete ertelerken, Hariciler”in bir kolu olan Ezárika onun káfir olduğu- 
ğunu söylüyordu. Hasan al-Basri”nin de bu husustaki görüşü, onun 
munafik olduğu merkezinde idi. Vasıl”ın bid”atlıkla vasıflandırılan bü- 
tün bu görüşlere muhalefet ederek “büyük günah işleyen ne mü'min- 
dir, ne de káfirdir, ancak o fasiktir" teziyle ortaya atılışı, kendisinin ve 
onun gibi düşünenlerin “Mutezile” ismiyle anilmalarına sebep oldu. 

3) al-Mes”üdi (Ölm. H. 345 /M. 456)”ye göre bu fırka mensup- 
larına Mutezile denmesinin sebebi, “büyük günah işleyenin müminler- 
den ve kâfirlerden ayrılmış olduğunu sóylemelerindendir? ki, bu 
görüşün diğerlerine nisbetle gerçeğe daha yakın olduğu düşünülebilir. 

Bunlardan başka çağdaş bilgilerden bazıları da, bu deyimin çıkı- 
şına başka bir sebep arama çabasına düşmüş olarak görüyoruz. Mesela 
Goldziher, bu topluluğa Mutezile denmesinin gerçek sebebi olarak Vásil 
ve Amr b. Ubeyd gibi, bu fırkanın ilk kurucularının insanlardan ve dün- 
ya nimetlerinden tamamiyle uzaklaşarak zahidüne bir hayatı tercih 


207 Bk. İbn Hallikán, Vefeyát al-A'yán, C. TIT, s. 248-249; Zuhdi Hasan Cárullah, 
ünian eser, s. 2-3, 

208 Bk. Ahmed Emin, Fecru'l -İslam, s. 288. 

209 Bk. İbn al-Murtadà, Tabakât al-Muw'tezile, s. 5. 

210 Bk. Ebü'l -Hasan Ali Al-Mes'üdi, Murüc az-Zeheb va Maâdin al-Cevher, C. III, s. 
235, Kahire 1367/1948; Ahmed Emin, anılan eser, s. 289; Zuhdi Hasan Carullah, anılan eser, s. 3. 
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etmiş olmalarını göstermektedir?", Ahmet Emin de başlangıçta 
hernekadar bu ismin ihtida eden Yahudi kaynaklarından gelmiş ola- 
bileceğini ileri sürmüşse de, daha sonra bu fikrinden vaz geçmiş olduğunu 
söylemek lüzumunu hissetmistir.?? 


Genel olarak, çeşitli İslâmi kaynakların “Mutezile” isminin çıkışı 
hakkında ileri sürdüğü fikirleri, işte bu noktalarda toplamak mümkün- 
dür. Fakat bizzat Mutezile”nin bu husustaki düşüncesi nedir? Gerçekte 
onlar kendilerine verilen bu ismi sevmediklerini ve bunu kendilerine bir 
isim olarak tatminkâr bulmadıklarını, her fırsatta “Ehl al-Adl Va't 
-Tevhid” gibi başka bir ismi kendilerine yakıştırma çabasına düşme- 
lerinde görmekteyiz. Onları böyle bir düşünceye sevkeden faktörlerin 
başında, şüphesiz çeşitli zamanlarda bu ismin mâruz kaldığı kötü tefsir 
ve yorumların yanı sıra, kendilerine hücum etmek için muhalifleri ta- 
rafından daima bir koz ve istinadgâh olarak kullanılmış olması gelmek- 
tedir. Bağdâdi'nin onlar hakkında “İcmâ-i Ümmet'ten ayrıldıkları 
için kendilerine Mutezile dendi" 23 demesi bile, onları bu isimden so- 
gutmağa, hattâ nefret ettirmeğe kâfi geleceğinde şüphe yoktur. 


Fakat, zamanla bu deyimin kendilerine has bir isim olduğunu ve 
bundan kurtulmanın imkánsizhiim gören Mutezile, hiç olmazsa bu is- 
min müdafaasını yapmanın, bunun fazilet ve üstünlüklerinden bahsetme- 
nin çıkar bir yol olduğuna kanaat getirdi. İşte bundan dolayı İbn al-Mur- 
tadâ, Bağdâdi'nin görüşünü şiddetle yererken, bu ismin başkaları ta- 
rafından değil, fakat bizzat Mutezile tarafından ihdas edilmiş olduğu- 
nu, onların her zamanş özellikle İslâmiyetin ilk yüz yılında daima “İe- 
má-i Ümmet” ile amel etmiş olduklarını, ayrıldıkları hususların sadece 
sapık ve gerçeğe uygun olmayan görüş ve düşüncelere inhisar etmiş 
olduğunu söylemektedir ?* ki, bununla Mutezile isminin çıkışını daha 
önce de döylediğimiz gibi, onların her türlü bid'at ve sapıklıklardan ay- 
rılmış olmalarına bağlamak istemektedir. İbn al-Murtadâ daha sonra 
Mutezile isminin faziletini ve bereketini bazı nakli delillerle de ispat 
etmeğe çalışmakta ve örnek olarak şu âyet ve hadisleri zikretmektedir: 
“Sizi Allahtan başka taptıklarınızla bırakıp sizden ayrılırım...” ?5; 


211 Bk. Ignaz Goldziher, al-Akide va”ş-Şeria fi'l-Islám, Arapçaya çevirenler: M. Yüsuf 
Müsâ, A. Hasan Abdu'l-Kádir ve Abdu'l-Aziz Abd al-Hakk, s. 100 vd., Kahire 1959. 

212 Bk. Ahmed Emin, Fecru'l-lslám, s. 289; M. Şerefeddin, Kaderiye yahut Mutezile, 
Darulfünün İlahiyat Fak. Mec. sayı: XV, s. 5-6; Zuhdi Hasan Cárullah, anılan eser, s. 3-4. 


213 Bk. al-Bağdadi, al-Fark beynel Firak, s. 71. | 
214 Bk. İbn al-Murtadá, Tabaköt al-Mu'tezile; s. 5; al-Munye Va'l Emel s, 2, 4. 
215 Meryem Süresi, üyet: 48. 
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“ Putperestlerin söylediklerine sabret, yanlarından güzellikle ayrıl”, 


Burada o, bu âyetlerin taşıdığı mânalar gereğince, kendi görüş ve dü- 
şüncelerine muhalif olanların hakiki tevhid ehli olmadıklarını göster- 
mek için, kendilerine “Mutezile” adını vermiş olduklarına işaret etmek 
istemektedir’. O, ayni zamanda bu ismi, “senden uzaklaşan hayra 
düşer” ve Süfyân as-Sevri'den riváyet edilen “Benim ümmetim yetmiş 
küsur fırkaya ayrılacak; bunların içinde en doğru yolda olanı Mutezile 
fırkasıdır” hadislerinden iktisap etmiş olduklarını da ileri sürmektedir”15, 


Mutezile isminin menşei hakkında ileri sürülen bütün bu görüşler- 
den şu iki sonuca varmamız mümkündür: 


1) “Mutezile” deyimi ilk defa Hasan al-Basri ve talebeleri Vâsıl 
b. Atâ ile Amr b. Ubeyd'in şahıslarında vücut bulmuştur. 


2) İtizâl kelimesi sırf dini meselelerle ilgili bir tâbir olup, ancak 
bu konuları içine almaktadır. 


Bu iki sonucun doğruluk derecesi kanaatimizce münakaşaya de- 
ğer bir konudur. İslâm tarihi ile ilgili kaynaklar, bize bu kelimenin daha 
İslâmiyetin ilk günlerinde dahi bol bol kullanılmış olduğunu göster- 
mektedir ki, bundan da bu kelimenin dini vechesinin yanı sıra, daha 
önceleri siyasi bir anlamda da kullanılmış olduğunu anlamaktayız. Ger- 
çekten, başlangıçta bu anlamda kullanılan “Mutezile” sözü, tarafsız bir 
topluluğu ifade ediyordu. Özellikle Hz. Osman'ın katlinden sonra mey- 
dana gelen Cemel ve Sıffin savaşlarına iştirâk etmeyen ve bu savaşların 
kahramanları olan Hz. Ali, Hz. Aişe ve Muâviye taraflarından hiç biri- 
ne iltizam etmeyen tarafsız kimselere “Mutezile” deniyordu”. Bunlar 
arasında Abdullah b. Ömer b. al-Hattâb, Muhammed b. Mesleme al- 
Ansâri ve Üsâme b. Zeyd b. Hârise gibi, her iki tarafa hürmet eden ve 
daha çok ibadetle meşgul olan tarafsız ve saygıdeğer müslümanlar 
vardı. 


Yine bu asırda Hz. Hasan ile Hz. Muâviye arasında cereyan eden 
mücadelede tarafsız kalan, ilim ve ibadetle uğraşan kimselere de “Mu- 
tezile” adının verildiği zikredilir”, l 


216 Müzzemmil Süresi, âyet: 10. 
217 Bk. M. Şerefeddin, Kaderiye yahut Mutezile, sayı XV, s. 5. 
218 Bk. İbn al-Murtadâ, Tabakât al-Mu'tezile, s. 2. 
219 Bk. an-Nevbahti, anılan eser, s. 25-26, Ahmed Emin, Fecru”l İslâm, s. 290, Ali 
Mustafa al-Gurâbi, sanılan eser, $. 48 vd. 
220 Bk. Ebü'l -Hüseyn al-Malati, at-Tenbih va'r -Radd alâ Ehli'l-Ehvá | va'l-Bida, s. 3, 
Kahire 1369/1949. 
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Bütün bunlardan öğreniyoruz ki, bu kelime daha Hasan al Basri”- 
nin ekolü teşekkül etmeden bir asır önce de müslümanlar arasında kul- 
lanılmıştır. Bu itibarla Vâsıl b. AtA”nın kurmuş olduğu fırkaya bu is- 
min verilmiş olması, kanaatimizce yeni bir buluş olmaktan ziyade, eski 
ismin yeniden ihya edilmiş bir şeklinden ibarettir?'. Daha önce bili- 
nen ve özel bir anlam taşıyan bu kelimenin, Vasıl”ın Basra mescidinde 
bir köşeden diğer bir köşeye intikal neticesi çıkmış olduğuna inanmak 
cidden güç bir meseledir. 


3- Mutezile'nin diğer isimleri: 


Mutezile”ye verilen diğer isimlerin yekünu bir hayli kabarıktır. 
Umumiyetle hasımları tarafından kendilerine isnad edilmiş olan bu 
isimler arasında, bizzat kendilerinin de beğendikleri ve benimsedikleri 
bazı isimler vardır, Fakat bunlar beğenmedikleri, hattâ nefret ettikleri 
diğer isimlere oranla çok az bir sayıyı ifade etmektedir. Bunları özel 
isimler ve müşterek, yâni bu topluluğun umumunu içine alan isimler 
olmak üzere iki kısma ayırmak mümkündür. Biz burada özel isimler- 
den bahsetmek istemiyoruz. Çünkü bunlar ya Mutezile'nin çeşitli fırka- 
larından birinin özel ismi veya büyük önemi olmayan ikinci derecede- 
ki inançların birinden türemedir??, Biz burada daha çok temel pren- 
sipleriyle yakından ilgili bulunan umumi anlamdaki isimlerinden 
bahsetmek istiyoruz ki, bunları ehemmiyet derecelerine göre şöyle bir 
tasnife tabi tutmak mümkündür. 


а) Ehl al-Adl va't-Tevhíd : 


Mutezile'nin en çok beğendiği isim işte budur. Onlara göre, ilahi 
adaleti ve Allah”ın gerçek birliğini en iyi şekilde anlayan ve ispat eden 
kimseler olmaları itibariyle, kendilerine bu büyük hizmetleriyle mütena- 


221 Bu mesele için bk. W. Montgomery Watt, The Political Attitudes of the Mu'tezilah, 
Journal of the Royal Asiatic Society of Great Britain and İreland, sayı: 1-2, s. 57, London 
1963. 

,222 al-Makrizi, al Hitat adlı eserinde Mutezile'ye verilen bu çeşit isimlerden tafsilat/ı bir 
şekilde bahsetmiştir. Bunların en önemlileri; 
1- al-Harkiyye: Kâfirler ancak bir defa yanacaklar diyenler, 
2- al Mufniyye: Cennet ve Cehennem'in sonlu olduğunu söyleyenler, 
3— al-Vâkıfiyye: Kur'an'ın yaratılmış olduğu hususunda tavakkufu, susmayı tercih 
edenler, 

*  4- al-Lafziyye: Kur'an'ın lafızlarının gayri mahlük olduğunu söyleyenler, 
5— al-Multezime: Allah'ın her yerde, her mekânda bulunduğunu söyleyenler, 
6— al-Kabriyye: Kabir azâbını inkâr edenler. 

Bk. al-Makrizi, anılan eser, C. IV, s. 169. 
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sip bir isim verilmelidir. Bu da ancak “Ehl al -Adl va”t-Tevhid” olabilir. 
Gerçekten Mutezile bu ismi kendisine şiar edinmiş olarak görünüyor. 
Esasen al-Mukbili,?" aş-Şehristâni”* ve al-Makdisi” gibi 
İslam bilginleri de, onların kendilerini daima bu isimle yadetmiş 
olduklarını zikrediyorlar. ad-Damiri'de, Kelâmcılardan bazılarının 
kendilerine “ЕМ al-Adl va't-Tevhíd" adını verdiklerini söylüyor” ki, 
bu sözünden sadece Mutezileyi kasdetmiş olduğunda şüphe yoktur. 
İbn al -Kayyim al-Cevziyye ise, bunlar için sadece “ЕМ al- 
Adl” veya “al-Adliyye” tabirini kullamrken?", İbn al-Murtadâ bunu 
“al- Adliyye va'l-Muvahhide" olarak tamamlamaktadır”. Keza, al- 
Kalkaşandi Mutezile'nin kendilerini “Ehl al- Adl va”t-Tevhid” ile 
adlandırmalarının sebebi olarak, onların “а/- 441° sözü ile kaderi inkâr 
edip, insana kendi fiilini yaratma kudreti vermiş ve böylece Allah'a şer 
isnadından Kendisini tenzih etmiş olduklarına, Tevhid ile de, Allah'ın 
bütün kadim sıfatlarını nefyetmek suretiyle O'nun hakiki birliğini is- 
pat ettiklerine inanmış olmalarını göstermektedir”. 


Mutezile'nin bu isme bu derece büyük bir önem vermiş olması, 
kanaatimizce bunun ihtiva ettiği güzel mânanın yanı sıra, savundukları 


prensiplerin en önemli iki unsurunu teşkil etmiş olmasından ileri gel- 
mektedir. 


Mutezile'nin kendisine yakıştırdığı ve intisap etmekle şeref duydu- 
ğu diğer bir isim de, şüphesiz “Ehl al-Hakk”tır. Çünkü onlara göre doğ- 
ru yolda olan sadece kendileridir; başkaları ise, dalâlet ve sapıklık 
içinde yüzmektedir. İşte bundan dolayı hasımlarına Cebriyye, Kaderiy 
ye, Müşebbihe ve Haşeviyye gibi birtakım isimler vermişlerdir”?, 


b) al-Kaderiyye : 


Mutezile ayni zamanda “al-Kaderiyye” lâkabiyle de anılmakta- 
di?', Bağdâdi'ye göre, onlara bu isim “insanın kendi fiilini takdir 

223 Bk. Sâlih al-Mukbili, al-İlmu”ş- Şâmih fi İsâr al-Hakk alâ'l-Âbâ' va”l-Meşöyih, s. 300, 
415-416, Kahire 1331/1912. 

224 Bk. aş-Şehristâni, al-Milel va'n-Nihal, s. 43. 


225 Bk. Şemsu”d-Din al-Makdisi, Ahsen at —Takâsim ft Ma'rifeti'l -Akálim, s. 31, Leiden 
1324/1906. 


226 Bk. Kemálu'd-Din ad-Damiri, Hayátu'l-Hayaván al-Kübrá, C. I, s. 12, Kahire 1324 | 
1906. 


227 Bk. İbn al-Kayyim al-Cevziyye, Muhtasar as-Saváik al-Mursele alá'l —Cehmiyye va” 
l-Muattila, C. І, =. 116-117, Kahire 1380. 


228 Bk. İbn al-Murtadá, Tabakát al-Mu'tezile, s. 2. 

229 Bk. Ahmed al-Kalkaşandi, Subh al-A'sá, C. XIII, s. 251, Kahire 1337/1918. 
230 Bk. al-Mukbili, anılan eser, в. 300. 

231 Bk. aş-Şehristâni, al-Milel va'n-Nihal, s. 43. 
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ve yaratma kudretine sahip olduğunu ve Allah'ın kulun fiili üzerinde 
bir etkisi bulunmadığını ileri sürmelerinden dolayı, Ehli Sünnet tara- 
fından verilmiştir?”?. Macdonald da Kaderiyye tabirinin “insanın 
kendi fiilini takdir etme, yaratma gücüne sahip olması” fikrinden 
doğmuş olduğunu sóylemekle??, yukarıdaki görüşü teyit etmiş olarak 
görünmektedir. 


Gerçekte, Kaderiyye'nin bir sistem olarak Mntezile'nin teşekkülün- 
den önce kurulmuş olduğu bilinmektedir. Bu sistemi kuranların ba- 
şında, daha önce de söylediğimiz gibi, Ma”bed al- Cuhani ve Gaylaün ad- 
Dimaşki gibi ilk Kaderiyyeciler geliyordu”*, Daha sonra Mutezile 
tarafından da Kader konusunda seleflerinin izledikleri yolun izlenmesi, 
ayni zamanda Gaylân ad-Dimaskí'nin de kendilerinden olduğu tezinin 
ortaya atılması, bu fırka mensuplarına “al- Kaderiyye” adının veril- 
mesine sebep oldu. İşte bundan dolayı Bağdadi ve İbn Kuteybe Kaderi- 
riyye ve Mutezile'den bahsederken, daima bunlardan bir fırka gibi bah- 
setmişler ve aralarında hiçbir fark bulunmadığını söylemişlerdir’. 


Mutezile ise, bu ismi şiddetle reddetmekte ve bunun, Kaderin-ha- 
yır veya şer - Allah'tan olduğunu söyleyenlere itlâk olunmasının daha 
doğru olacağını ileri sürmektedir”, Başka bir deyimle Mutezile, 
Allah'a kaderi isnad edenler, O'ndan bunu nefyedenlerden daha çok bu 
lâkaba lâyıktır?” derken, İbn Kuteybe de Allah'tan kudreti 
selbedip kula vermiş olmalarından dolayı, bunların Kaderiyye lâkabiy- 
le anılmalarının zorunlu olduğunu söylemekte ve bu görüşünü, “bir şeyi 
kendi nefsine isnad eden kimse, onunla anılmalıdır” sözüyle perçinle- 
mek istemektedir”, 


Mutezile'nin bu isimden nefret etmesinin diğer bir sebebi de, Hz. 
Peygamber'den rivâyet edilen “Kaderiyeciler bu ümmetin Mecüsileri- 
dir; onların hastalarını ziyaret etmeyin; öldükleri zaman da cenazelerin- 
de bulunmayın” 29 meâlindeki hadisdir. Bazı rivâyetler bu hadisin 


232 Bk. al-Bağdadi, al-Fark beynel-Firak, s. 11. 

233 Bk. D. B. Macdonald, Development of Muslim Theology... s. 128. 

234 Bk. al-Hayyát, anılan eser, s. 127; İbn al-Murtadâ, Tabakât al-Mu'tezile, s. 17. 

235 Bk. al-Bağdadi, Kitáb Usül ad- Dín, C. І, s. 94, 135, 137, 142, 146, 176, İstanbul 1346; 
al- Fark beyne'l- Firak, s. 20, 56, 62, 71, 72, 74, 94; İbn Kuteybe, Kitáb al-Maárif, s. 207. 

236 Bk. Ebü'l -Hasan Ali b. İsmâil al-Eş"ari, Kitdbu”l -Ibáne an Usül ad-Diyâne, s. 61, 
Haydarabad 1367/1948; aş-Şehristani, al Milel va”n Nihal, C. I, s. 43. 

237 Bk. al-Eş'ari, al-İbâne, s. 61. 

238 Bk. İbn Kuteybe, Te'vil Muhtelefi'l-Hadis, s. 98. 

. 239 Bk. al-Eş'ari, al-İbâne, s. 61; aş -Şehristâni, al-Milel va”n Nihal, C. T, s. 43, İbn Ku- 

teybe, Te'vil Muhtelefi'l-Hadís, s. 96, 98; al-Kalkaşandi, anılan eser, C. XIII, s. 251. 
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taşıdığı mânanın, “iyilik Allah'tan, kötülük kuldandır” veya “iyiliği 
Allah, kötülüğü de şeytan yaratır” diyen Mutezileye uyduğunu, 
çünkü onlar bu sözü söylemekle Dualistler (Seneviyye)' in ve Mecüsiler'in 
bu konudaki görüşlerini benimsemiş olduklarını ve bundan dolayı da 
kendilerine Mecûsî veya Seneviyye lâkabının verilmiş olduğunu zik- 
retmektedir"?. İşte Mutezile'nin” Kaderiyye” ismini şiddetle reddet- 
mesi, daha çok kendisini Mecüsilik isnadından kurtarma çabasından ileri 
gelmistir. — 


Mutezile'nin bunlardan başka, “a/-Cehmiyye” ?*', “al-Muattile” 2°, 
“al-Havâric” ?9 ve *al-Vaidiyye" ”“ gibi daha birçok isim ve lâkapları 
vardır. Fakat daha önce de söylediğimiz gibi, bunlarm içinde en çok 
beğendikleri ve kendilerine isim olarak lâyık gördükleri sadece “Ehl 
al-Adl va't -Tevhid” ile “Mutezile” deyimlerinden ibarettir. Bilindiği 
gibi, bunlardan birincisi bizzat kendileri tarafından ihdas edilmiş, 
diğeri ise başkaları tarafından kendilerine verilmiştir; fakat bu isimden 
kurtulma ümidini kesince, bütün güçleriyle bunun savunmasını yapmışlar 
ve fazilet ve bereketinden bahsetmislerdir.: 


Sonuç olarak sunu söyliyebiliriz: İnsanın sosyal yapısına hâkim 
olan birtakım prensip ve kurallar, fertlerin en çok sevdikleri isim veya 
lâkaplarla anılmalarını gerektirdiğine göre, İslâm topluluğunda büyük 
bir yer işgal eden bu sistemin de ikiden fazla ismi bulunmadığını söyle- 
mek gerekir. Bunlar da, “Mutezile” ve özellikle “Ehl al-Adl va "t- Tev- 
hid”dir. 


II- Mutezile'nin Gelişmesi ve Çökmesi: 


Mutezile isminin menşei ne olursa olsun, dini bir sistem olarak Bas- 
ra”da doğduğu kesin olan itizali fikirler süratle gelişti. Daha Emevi- 
ler devrinde bile bazı halifeler bu fikirlerin tesiri altında kaldı. 
Bu cümleden olarak, Emevi hanedânının son Halifeleri Yezid b. 


al“Velid (Ölm. H. 126/M. 743) ve Mervan b. Muhammed (hilâfet 


240 Bk. al-Makrizi, anılan eser, C. IV, s. 169; İbn Kuteybe, Te'vil, s. 5. 

241 Bk. İbn Teymiyye, Kitâb Bugyet al-Murtád fi'r -Redd alá'l-Mutefelsife vá'l-Karámita 
va'l - Bâtıniyye, s. 67, 68, 69, Kahire 1329; İbn Kayyim al-Cevziyye, as-Saváik al-Mursele, C. 
І, s. 158, 177; Cemâlu'd-Din al-Kâsimi, Tarih al-Cehmiyye va'l -Mu'tezile, s. 44, Kahire 1331. 

242 Bu konu için bk. aş-Şehristöni, Kitâb Nihâyet al İkdüm fi llmi'l -Kelam, Alfred Gu- 
illanme neşri, s. 123, London 1934; İbn al —Esír, anılan T^ C. V. s. 171; İbn Kayyim, as-Sa- 
vüik, С. I, s. 116. 
243 Bk. Zuhdi Hasan Cárullah, anılan eser, s. 9. 

244 Bk. al-Hayyát, anian eser, s. 126. 


süresi: H. 127-132 /M. 744—749) bu mezhebi resmen kabul etmiş idi””. 
Esasen Mervân, Kur'an'ın yaratılmış olduğu ve Kader'in nefyi gibi 
konulardaki düşüncelerini daha önce Ca'd b. Dirhem'den almış oldu- 


ğundan, ona nispetle kendisine “Mervân al-Ca”di” de deniyordu ?*, 


Emevi devleti yıkılıp yerine Abbasi hilâfeti geçince Mutezile'nin 
durumunda önemli gelişmeler oldu. Ebü Ca'fer al-Mansür'un 
hilâfeti (H. 136-158 /M. 753-774) sırasında bizzat Halife tarafından des- 
tek gören bu fırkanın nüfuzu, Mehdi'nin hilâfete (H. 158-169 /M. 
774—785) geçmesiyle kırılır gibi oldu. Çünkü bu Halife muhaliflerin, 
özellikle Zanadika”nın amansız düşmanı idi. Bu yüzden Salih b. Abd- 
al-Kuddüs (Ölm. H. 167/ M. 783) ve zamanın meşhur şairi Bessár b. 
Eürd (Ölm. Н. 168 /M. 784) gibi birçok kimse öldürüldü 29, 


Harun er-Reşid hilâfet makâmını eline geçirince (Н. 170-193 / 
M. 786-808), Mutezile yeniden genis bir nefes almağa muvaffak oldu. 
Onun zamanında Yahya b. Hamza al-Hadrami (Ölm. H. 183/ 
M. 799) gibi meşhur bir Kaderiyeci Şam kadılığına tayin edildi 7“. 
Bundan başka Reşid itizal fikirleriyle möruf birçok şahsiyeti etrafında 
toplıyarak, onların fikirlerinden istifade etti. Mutezile her ne kadar bu 
hükümdarın zamanında geniş bir selahiyet ve ,kudrete sahip olarak 
-hatta hasımlarından bazılarını sürgün ettirebilecek derecede — görünü-. 
yorsa da, gerçekte onlar kendi fikir ve görüşlerini açıkça yaymağa cesa- 
ret edemiyorlardı. Buna sebep Halife”nin gerçekten dindar olması, din 
ve akideyle ilgili hususlarda büyük bir titizlik göstermesi idi ^9, Bunun- 
la beraber, Reşid”in onlara gösterdiği yakınlık sayesinde saray”a kadar 
nüfuz etmeğe muvaffak oldular: böylece müslümanlar arasındaki şöh- 
ret ve kuvvetleri de bir hayli artmış oldu. Fakat Halife Emin tahta 
geçince (H. 193-198 /M. 808-813), Mutezile daha önce sağladığı nüfu- 
zundan birçok şeyler kaybetti. Çünkü Emin dini meselelerde baba- 
sından daha çok titiz ve bu konularda asla müsamaha göstermeyen 
bir hükümdar idi; hattá onun zamanında Zanadika”dan birçok kimse 
hapsedilmiş ve bunlardan bazıları da çeşitli ceza ve işkencelere máruz 


245 Bk. M. Şerefeddin, Kaderiyye Yahut Mutezile, Darulfünün İlah. Fak. Mec. sayı: 
XV, s. 6, Ahmed Emin, Duha'l-Islám, C. III, s. 90. 

246 Bk. İbn al-Esir, anılan eser, C. V, s. 171, 174. 

247 Bk. Ahmed b. Ca'fer al-Yakübi, Tarih al-Yakübi, C. II, s. 482, Leiden 1302/1884; 
at-Taberi, Tarihu”l-Umem, С. VI, s. 389-390; ad —Damiri, anılan eser, C. I, s. 27; İbn Halli- 
kön, anılan eser, C. I, s. 247—248. 

248 Bk. az-Zehebi, anılan eser, C. III, s. 285. 

249 Bk. Zuhdi Hasan Cârullah, anılan eser, s, 161 vd.; al-Hatib al-Bağdâdi, Tarih Bağ- 
dâd, C. VII, s. 64. 
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kalmıştı 59, Mutezile”nin içinde bulunduğu bu kritik durum, Emin'in 
öldürülüp yerine kardeşi Me”mün (Ölm. H. 218 / M. 833)'un geçmesiyle 
(H. 198/M. 813) sona erdi, 


Hicri 198-232, Miladi 813-846 yılları arası Mutezile'nin altın çağı 
oldu. Özellikle Me'mun gibi bir halifenin Mutezile”yi resmen mezhep 
edinmesi, itizali fikirlerin esaslı bir surette müslümanlar arasında yayıl- 
masını sağladı” 231. Bu devirde Ebü Huzeyl (Ölm. Н. 235 /M. 849), 
Bişr b. Mu'temir (Ölm. H. 210 /M. 825), Nazzám (Ölm. H. 231/ 
M. 849), Câhız (Ölm. H. 255 /M. 868) ve Cubbai (б. Н. 303 /M. 
915) gibi değerli bilginler yetişti. Bunların, özellikle Sümâme b. 
Eşres (Ölm. H. 213/M. 828), Ebü Huzeyl ve Kadı Ahmed b. 
Ebi Du'ád (Ölm. H. 240 / M. 854) gibi meşhur Mutezile bilginlerinin 
tesiri altında kalan Me'mun /, ilk defa H. 212 /M. 827 yılında Kur'an- 
m yaratılmış olduğu fikrini kabul ettiğini resmen ilân etti, Bundan bir 
müddet sonra, yâni H. 218/M. 833 yılında da bütün müslümanları bu 
fikri kabul etmeğe zorlaması 75 ve bu konuda bazı âlimleri sorguya çek- 
mesi, İslâm tarihinde ilk defa“mihne”adı verilen acı ve ızdıraplı bir dev- 
rin başlamasına sebep oldu. Bu meseleden dolayı sorguya çekilen, çeşitli 
ceza ve işkencelere mâruz bırakılan ilim adamlarının başında Ahmed 
b. Hanbel (Ölm. Н. 241 /M. 855) geliyordu. Bu zat, Kur'an'ın mahlük 
olduğu fikrini kabul etmemesi sebebiyle türlü işkencelere mâruz kalmış, 
hattâ bir ara parangaya dahi vurulmuştur. Her sorgu arasında kırbaç- 
lanmak suretiyle 28 ay devam eden bu durum, ancak Mütevekkil'in 
hilâfeti ile son bulmuştur”*, 

Me'mun'dan sonra halife olan Mu'tasım (Н. 218-227 /M. 833- 
841) da selefinin yolunda yürüdü. Esasen Me'mun kendisine daha önce, 
Kur'an'ın mahlük olduğu fikrini müslümanlar arasında yaymağa de- 
vam etmesini ve her işinde, özellikle bu konuda Ahmed b. Ebi Du'âd'a 


250 Bk. Zuhdi Hasan Cârullah anılan eser, s. 162. 

251 Bk. Corci Zeydan, Medeniyet-i İslâmiyye Tarihi, Çeviren: Zeki Megâmiz, C. III, s. 
283—286, İstanbul 1328-1330: Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu; Mutezile Ve Akıl Meselesi, 
Ankara Üniversitesi, İlâhiyat Fak. Der. 1964 sayısı, s, 52, Ankara. 

252 Bk. aş-Şehristâni, a/-Milel va”n —Nihal, C. I, s. 70, 71; al-Bağdâdi, al- Fark beyne'l- 
Firak, s. 103; ad -Damiri, anılan eser, С. І, s, 72; İbn Hallikan, aynı eser, С.І, s. 64; al-Hatib 
al-Bağdâdi, Tarih Bağdâd, C. IV, s. 142; as-Subki, Tabakât aş-Şâfiiyye al-Kübrâ, C. 1, s. 206, 
Kahire 1324. 

253 Bk. as-Subki, anılan eser, C. I. s. 218. 

254 Bk. Ahmed. b. Muhammed b. Hanbel, Kitábu'l -İlel va Ma'rifeti'r-Ricâl, Dr. Talat 
Koçyiğit önsözü, С. І, s, 8, Ankara 1963; İbn al-Cevzi, Menâkib al- İmâm Ahmed b. Hanbel, 
s, 315, 317, 400, Kahire 1349; az- Zehebi, Duvel al-Islám, C, I, s, 102, Haydarabád 1337; Zuhdi 
Hasan Cârullâh, anılan eser, s. 169 vd; Ahmed Emin, Duha'l İslâm, C. П, s. 178 vd. 
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geniş ölçüde itimat etmesini vasiyet etmişti“. Böylece Mu'tasım, kar- 


deşinin vasiyetine de uyarak devletin en yüksek kademelerine Mutezi- 
leye mensup kimseleri getirdi; devletin idaresinde onların görüş ve 
fikirlerine ön plânda yer verdi. Ahmed b. Ebi Du'âd'ı Kâd-ı Kudât 
makamına getirmesi ve onun bilgisi dışında hiçbir işi yapmaması”© 
bu zatın devlet içinde büyük bir nüfuz ve kudret sağlamasına sebep 
oldu. Gerkeçten Ahmed b. Ebi Dw'âd'ın Mu”tasım üzerindeki nüfuzu, 
Me'mun'la kıyaslanamıyacak kadar büyüktü. Böylece, Me'mun'un 
devrinde başlayan ve özellikle bu zatın büyük bir rol oynadığı “mihne” 

devrine bütün şiddetiyle devam edildi. 


Halife Vâsık'ın devri (H. 227-232 /M. 841-846) başladığı zaman, 
Mutezile'nin kuvvet ve kudreti zirvesine ulaşmıştı. Vâsık'ın da selef- 
leri gibi Mutezile'nin tesiri altında kalması, bütün gücüyle itizâli fikir- 
leri desteklemesi ve bilhassa Ahmed b. Ebi Du'ád"in teşvikiyle selefleri- 
ni aratacak şekilde “mihne” yi meydana getiren olaylara devam et- 
mesi, müslümanlar arasındaki huzursuzluğun artmasına ve kendisine 
karşı duyulan nefretin ziyadeleşmesine, hattâ halk tarafından kendisi- 
nin tekfir edilmesine bile sebep oldu’. Bu yüzden devlete, özellikle 
Halifeye karşı bazı kıyam hareketleri vuku bulmuş ise de, bunlar zama- 
nında meydana çıkarılarak, daha çok büyümeğe fırsat verilmeden bas- 
tırıldı ve müsebbibleri de en şiddetli cezalara çarptırıldı. 

Vâsık'ın Hicri 232, Miladi 846 yılında vefat etmesi ve yerine 
Mütevekkil”in geçmesi (Н. 232-247 /M. 846-861) ile Mutezile'nin parlak 
devri sona ermiş ve böylece de onun çöküş devresi başlamış oldu?**, 
Esasen, Mutezile'nin bu devirde Halifeler üzerinde kurmağa muvaffak 
olduğu baskının bir sonucu olarak, itizâli fikirlerin kabul edilmesi için 
geniş halk kitlelerinin zorlanması, devletin resmi organları vasıtasiyle 
halkın buna mecbur kılınması ve bilhassa bu yolda bazı İslâm bilginleri- 
. ne karşı çeşitli ceza ve işkencelerin uygulanması, müslümanların itizâli 
prensiplerin karşısında durmasına ve bu düşünce sahiplerinden uzak- 
laşmasına sebep olmuştu. Özellikle Hicri 300, Miladi 912 yılına doğru 
Ebü'l Hasan al-Eş'ari (Ölm. H. 330 /M. 441) gibi değerli bir ilim 
9 itizâlden vazgeçip Sünni bir sistem olan Eş'ari ekolünü 
kurması, Mutezile için gerçekten ağır bir darbe oldu. 


adamının 


255 Bk. ad-Damiri, anılan eser, C. I, s. 73; İbn Hallikân, anılan eser, C. I, s. 67. 
256 Bk. İbn Hallikan, anılan eser, C. 1, s. 67. 


257 Bk. Ebü'l -Hasan Ali al-Mes”üdi, at-Tenbih va "I-Hráf, s. 361, Leiden 1311/1893; 
İbn al-Esir, anılan eser C. VII, s. 8. 


258 Bk. Ahmed Emin, Zuhru'l-Islám, C. I, s. 38 vdd. Kahire 1365; Zuhdi Hasan Cârullah, 
anilan eser, s. 179 vdd. 


259 Eş'ari'nin hal tercümesi için bakınız: İbn Hallikân, anılan eser, C. II, s. 446-447. 


62 


Bundan sonra Mutezile hernekadar zaman zaman varlığını his- 
settirmeğe muvaffak olmuşsa da, bu uzun bir müddet devam etmedi. 
Bu cümleden olarak, Hieri 4. yüz yılda Sii olan Büveyh oğullarının ha- 
kimiyeti ele alarak Halifeler üzerinde nüfuz kurmaları”””, Mutezile'nin* 
nüfuzunun yeniden canlanmasına sebep oldu. Bu devirde bazı şii akide- 
lerine de uyan Mutezile, Umman, Bahreyn, Hüzistan ve özellikle Irak 
gibi bazı ülkelerde geniş bir halk kitlesinin desteğini kazanmağa ve nüfu- 
zunu buralarda da yaymağa muvaffak oldu. Mutezile mezhebi üzerine 
amel eden Büveyhi Sultanı Adüd ad-Devle (бі. Н. 372 /M. 982)- 
nin, Sahib b. Abbad (Öl. Н. 385 /M. 995) vezáret makamına getir- 
mesiyle Mutezile'nin şöhreti büsbütün artt“, Çünkü son derece 
otoriter bir idare sistemi kurmağa muvaffak olan bu vezir, babası 
al-Hasan b. Abbád b. Abbas'tan aldığı?“ itizâl prensiplerine inanı- 
yor ve bunları bütün gücüyle yaymağa çalışıyordu. Onun kuvvetli 
desteği sayesinde Mutezile daha önce kaybettiği şöhret ve itibarına ye- 
niden kavustu. Mutezile mensupları devletin en yüksek kademelerine 
getirildi. Böylece Büveyhilerin merkezi sayılan Rey, daha önce Me'- 
mun ve Mu'tasim devirlerinde Bağdad”a hakim oldukları gibi, Mutezile- 
nin hükmü altına girmiş oldu. Fakat Mutezile'ye hiçbir zaman Ahmed 
b. Ebi Du'âd'i aratmamış olan Sahib b. Abbâd ölünce, itizali cereyan 
yeniden gözden düştü, Buna ilâveten Buveyhi'lerin de zayıflamağa baş- 
laması ve bunu fırsat bilen Halife al- Kadir Billah (б. H. 422/ 
M. 1030) ın da Mutezile'ye karşı cephe alması, hattâ onları her firsat- 
ta tekfir etmesi 2 bu sistemin çöküşünü hızlandıran âmillerden biri 


oldu. 


Diğer taraftan Sünni olan Gazneli Mahmud (Ölm. H.421/ 

M. 1030)'un da, H. 420 /M. 1029 yılında Büveyhi”lerin merkezi sayılan 

Беу? işgal ederek, bu şehrin emiri olan Fahr ad:Devle'nin oğlu 

Меса ad-Devle'yi bertaraf etmesi 7“, sünniliğin hakiki bir zaferi, 

itizali sisteminde bir hezimeti oldu. Burada bulunan Mutezile mensup- 

ları Horasan taraflarına sürüldü. İtizal”le, hattâ felsefe ve ilm-i nücüm 
gibi akli ilimlerle ilgili bütün eserler yakılmak suretiyle imha edildi”55. 


260 Bk. Prof. Dr. W. Barthold-Prof. Dr. Fuad Köprülü, İslüm Medeniyeti Tarihi, s. 
48-49; Zuhdi Hasan Cârullah, anılan eser. s. 212. 

261 Bk. Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu, Mutezile ve Akıl Meselesi, İlah. Fak. Der. s. 
52. 
, 262 Bk. Yaküt al-Hamavi, Mucem al-Udebá C. VI, s. 172, 247. 

263 Bk. al-Hatib al-Bağdadi, Tarih Bağdad, C. IV, s. 37 vd. 

264 Bk. İbn al-Esir, anılan eser, C. IX, s. 261. E 

265 Bk. Ayni eser, C. IX, s. 262; Zuhdi Hasan Cárullah, anılan eser, s. 213. 
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Fakat Selçuklu Sultan Tuğrul Bey (Ölm. Н. 455 /M. .1063)- 
in H, 429 /M. 1037 de Rey'i işgal etmesi ve H. 447 /M. 1055 yılında da 
Bağdad”a kadar ulaşmak 765 suretiyle nüfuzunun İslâm ülkesinde art- 
ması, Mutezile'nin de yeniden yıldızının parlamasına sebep oldu. Bu 
hususta en büyük rolü, şüphesiz Tuğrul Beyin veziri Amid al-mülk Ebü 
Nasr Muhammed b. ,Mansür al-Künderi (Ölm. H. 456 /М. 1063) oyna- 
misti. Zira Tuğrul Beyin nezdinde büyük bir yeri ve kıymeti olan bu 
vezir, Mutezile mezhebinin en hararetli müdafilerinden biri idi. Bu 
sebeple, bir taraftan Mutezile mensuplarını devletin en yüksek kademe- 
lerine getirirken, diğer taraftan da Ehli Sünnet ve bilhassa Es'arí'ler 
aleyhinde hareket ediyor ve onları lanetlemek için mimberlerde hutbe- 
ler verdiriyordu.?9? Böylece Horasan'da başlayan Mutezile- Eş”ari”ler 
mücadelesi, kısa bir süre içinde Horasan, Şam, Hicaz ve Irak'a da sira- 
yet etti. Eş'ari büyüklerinin türlü ceza ve işkencelere mâruz bırakıldığı 
bu büyük fitne, Н. 455 /M. 1063 yılında Alp Arslan (Ölm. H. 465 /М. 
1072)”ın saltanatı eline geçirmesi ve gözden düşen Amid al-mülk'ün 
de Н. 456 /M. 1063 yılında feci bir şekilde öldürülmesi ile sona егаі26*. 


Bu tarihten itibaren Eş'arilik yeniden canlanmağa ve büyük 
bir hızla yayılmağa başladı. Zira Alp Arslan'ın vezârete getirdiği Nizam 
al-Mülk (Ölm. H. 485 /M. 1092) koyu bir Eş'ari olduğu gibi”””, 
ilme ve ilim adamlarına büyük bir değer veren bir zat idi. Bu sebeple 
İmam al-Haremeyn al-Cüveyni (Ölm. Н. 478 /M. 1085) ve Ebü Ha- 
mid al-Gazzali (бі. H. 505 /M. 1111) gibi, Eş'ari okuluna mensup 
olan ilim adamları büyük ölçüde onun destek ve yardımlarına mazhar 
oldular. Bunların yanı sıra, Bağdad ve Nişâbür'da kurduğu Niza- 
miyye medreseleri gibi, Sünni ve özellikle Eş'ari sistemleri üzerine öğ- 
retim yapan daha birçok medreseler inşa ettirdi??. Böylece Es'arí-- 
lik devletin resmi mezhebi haline geldi. Artık Sünniliğe mağlup oldu- 
ğunda şüphe olmayan ve Sünni sistemin yaygın bulunduğu Bağdad ve 
civarında tutunması imkünsız hale gelen itizâl hareketleri, Harizm ta- 
raflarına kaydı. Burada Mutezile mezhebinin yayılmasında, ilim ve faz- 
lı ile şöhret yapmış olan Mahmüd b. Cerir al-İsfahâni (Ölm. H. 
507 /M. 1113) büyük bir rol oynadı. Onun bu hareketi, daha sonra öğ- 
rencisi Mahmüd az-Zamahşeri (Ölm. H. 538/M. 1143) tarafından 


266 Bk. İbn Hallikân, anılan eser, C. TI, s. 64 vd. Kahire 1275. 

267 Bk. as-Subki, anılan eser, C. II, s. 270; İbn al-Esir, anılan eser, C. I, s. 21. 
268 Bk. İbn al-Esir, anılan eser, C. X, s. 18-21. 

269 Bk. ,as-Subki, anılan eser, C. III, s. 137. 

270 Bk. Ayni eser, C. HI, s. 90. 
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devam ettirildi?', Zamahşeri, bu konuda ifa ettiği büyük hizmetleri- 
nin yanı sıra, “al - Keşşâf an Hakdik Gavâmiz at - Tenzil” adlı büyük 
tefsirini de itizâl prensiplerine uygun olarak te'lif etti?”, 


Mutezile reislerinin sonuncusu olarak, bundan birkaç asır sonra 
Hârizm'de itizâli fikirlerin yayılmasına çalışan ve Timurleng'in yakın 
arkadaşı bulunan meşhur bilgin Abd al-Cebbâr b. Abd Allah 
al-Hârizmi (Ölm. H. 805 /M. 1402)'yi görüyoruz. Daha sonra da iti- 
zâli cereyanların Şia'nın 27° bir kolu olan Zeydiyye tarafından kısmen 
yürütüldüğü anlaşılmaktadır. İbn al-Murtada (Ölm. H. 840 /M. 1436) 
gibi bir Zeydi imamının, Mutezile'yi savunması ve yaymak istemesi 
de bu gerçeği teyid etmektedir. Bugün dahi Şia'nın ve özellikle Yemen”- 
de yaygın bulunan Zeydiyye'nin bazı önemli itizâli fikirleri yaşattığı 
bilinen bir gerçektir?”, 


İşte Mutezile böylece doğup gelişti; daha sonra da uğradığı çeşitli 
baskı ve hücumlara dayanamayıp, bir sistem olarak tarihe karıştı. Mu- 
tezile”nin yıkılışının gerçek sebeplerini öğrenmek istersek, bunları başka 
yerde değil, fakat yine bu sistemin içinde aramamız lâzımdır. Düşünce 
özgürlüğünün savunucusu olarak ortaya çıkan bu fırka mensupları, 
daha sonra bunu kendileri gibi düşünmeyenler ve onların izinde yürü- 
meyenler için çok gördüler. Me'mun gibi, bazı halifelerin himâyesinde 
mezheplerini müslümanlara zorla kabul ettirme çabasına düştüler. Ken- 
dilerine karşı gelmek cesaretini gösterenler için en şiddetli ceza ve iş- 
işkenceler uygulandı. İslâm tarihinde ilk defa “mihne” denilen acı ve 
ızdırablı bir devir ortaya çıkmış oldu. Müslümanlar, bunun bir sonucu 
olarak iki zıd kutba ayrıldı: Bunlardan biri aklı ön plânda tutarak, dini 
hükümleri buna göre te'vil ve tefsir etmeye çalışırken, diğeri de, naklin 
her şey olduğunu ve Kur'an'ın ezeliyetini bütün gücüyle savunuyordu. 
Bu durumun, İslâmiyetin varlığı için ciddi bir tehlike arzettiği bir sı- 
rada, Mutezile'nin düşmanı olarak bilinen Mütevekkilin hilâfet 
makamına gelmesiyle ikinci gurubu teşkil eden Sünni sistem büyük bir 
hâmi bulmuş ve birinci gurubun mümessili sayılan Mutezile'nin de kara 
günleri başlamış oldu. Böylece, onların bir zamanlar Sünniliğe karşı 


s. 386-388, Kahire 1326/1908. 

272 Bk. Hanná'l-Fáhüri ve Halil al-Cerr, anılan eser, C. I, s, 166, 

273 Şia ve Mutezile ilişkisi için bakınız: W, Montgomery Watt, the Political Attitudes of 
the Mu'tezilah, JRAS, 1963 April s. 49-51. 

274 Bk. Hann3”1 —Fâhüri ve Halil al-Cerr, anılan eser, s. 166, Zuhdi Hasan Cârullah, 
anılan eser, s, 218-220; Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu, Mutezile ve Akıl Meselesi, Ankara 
Üniversitesi İlah, Fak. Der, 1964 sayısı, s. 52 vdd. 
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kullanmış oldukları baskı ve işkence siyaseti, şimdi de muhalifleri tara- 
fından kendilerine karşı kullanılmağa başladı. Başka bir deyimle Mute- 
zile artık ektiğini biçmeğe başlamıştı 27°. 


Kendisine karşı girişilen bu misilleme hareketlerine uzun müddet 
dayanamayan Mutezile, en sonunda, prensiplerini savunurken uygula- 
dığı metodun kurbanı olarak tarihe intikal etti. Fakat bu sistemin 
İslâm düşüncesine kazandırmış olduğu gerçekler, günümüze kadar devam 
edegelmiş ve bunlar İslâm düşünürlerinin en kıymetli hazineleri olmuş- 
tur. 


275 Bk. Hanna”l-Fühüri ve Halil al-Cerr, anılan eser, C. І, s. 165-166; Ahmed Emin, 
Duha'l-Islám, C. IIL, s. 198 vdd. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
MUTEZİLE”NİN KELAMİ GÖRÜŞLERİ 


T- Mutezile'nin Beş Prensibi: 


İşte yukarıdanberi doğuşunu, gelişmesini ve çöküşünü izah ettiği- 
miz Mutezile mezhebinin başlıca kelâmi görüşleri arasında, özellikle beş 
prensip diye anılan meseleler önemli bir yer işgal eder. Bu beş prensi- 
bin konuları şu meselelerdir: 1— at-Tevhíd, 2- al-Adl, 3— al-Va'd va'l- 
Vaid, 4— al-Menzile beyne'l- Menzileteyn, 5— al-Amr bil -Ma'rüf væn 
-Neyh ani'l - Münker. Şimdi bu beş prensibi birer birer Mutezile açısın- 
dan inceliyelim: 


1— at-Tevhid: 


Mutezile, tevhid meselesine en çok önem veren Kelâm okuludur. 
Onlara göre Allah birdir, eşi ve benzeri yoktur. Allah'ın bir olması ve 
O'nun kadim bulunması, Allah'a mahsus en özel bir sıfattır.Eğer Allah'ın 
kıdemi hárieinde Ona çeşitli sıfatlar isnad edilirse, birçok tabif varlık- 
ların mevcudiyeti kabul edilmiş olur ki, bu da Allah'ın birliği gerçeğine 
aykırı olur. Allah, bu âlemi yoktan yaratmış ve her şeyin ilk prensibi 
olmuştur. Bu ilk prensibin nedeni ve sebebi yoktur. Allah sebepsiz ola- 
rak var olandır. O'nun sıfatları beşerin sıfatlarına asla benzemez. Eğer 
böyle bir benzetme yapılırsa, Allah'la kul arasında müşabehet hasıl 
olur. Bu sebeple Mutezile, Allah'a mahsus diğer zati sıfatları te'vil et- 
me yoluna sapmıştır. Mutezile”ye göre Allah zatiyle haydır, zatiyle 
semi”dir, zatiyle basir'dir, zatiyle kadir'dir, zatiyle mürid'dir ve zatiyle 
âlimdir 75, Kur'an'da geçen Allah'ın bu sıfatları, Allah'ın zatının dı- 
şında kabul edilirse, çeşitli kadimlerin, yâni çeşitli ilâhların verbi da 


276 Bk. al-Cuveyni, Kitáb al-Irsád, nesredenler; Dr. M. Yüsuf Másá ve Alt Abd al-Mun'im 
Abd al--Hamid, s. 79, Kahire 1369/1950. 
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kabul edilmiş olur. Böyle bir faraziye ise tevhid sistemine aykırıdır. 
Öyle ise Allah'ın kıdemi hariç, diğer zati sıfatları te'vil etmek zaruridir 27, 


Mutezile'nin böylece anladığı zati sıfatlar, Kelâm okullarında çeşitli 
münakaşalara ve münazaralara sebeb olmuştur. Daha önce de işaret 
ettiğimiz gibi, Mutezile'den önce gelen Selefiler Allah'ın sıfatları hakkın- 
da tefsir ve tevile girişmekten çekinmişlerdir. Hattâ Allah'ın, müteşâbih 
âyetlerde geçen el, yüz ve istivâ gibi sıfatları hakkında soru sorulma- 
sını bile bid'at saymışlardır. Selefiler Allah'ın sıfatlarını olduğu gibi 
kabul ederlerdi. 


Fakat İslâm âlemine sızan felsefi düşünceler ve yabancı fikirler 
neticesinde, Kelâmcılar Allah'ın sıfatları hakkında ileri sürülen görüşler 
üzerinde durmak zorunda kaldılar. Hattâ okadar ki fakih olan Ebü Ha- 
nife (Ölm. Н. 150 /М. 767) bile, al- Fıkh al-Ekber adlı eserinde Allah'ın 
sıfatları üzerinde fikirler yürüttü. Allah'ın zati sıfatlarının O'nun ayni 
de, gayri de olmadığını söyledi”#, 


Ebü Hanife'nin tohum halinde ektiği bu fikri, daha sonra Ehli 
Sünnet Kelamcılarından Eş'ari (Ölm. H. 330/M. 941) ve Maturidi 
(Ölm. Н. 333 /M. 944) geliştirdi. Allah'ın bir olduğu gerçeğini tekzip 
etmemek için onlar da Allah'in zati sıfatlarının, O”nun zatının ne ayni- 
dir, ne de gayridir dediler?”, 


Bununla beraber Mutezile'nin takip ettiği yol, tevhid açısından 
Kelâm tarihinde önemli bir yer tutar. Mutezile akılcı bir metoda sahip 
olduğu için, bütün kelami meseleleri akıl ölçüsüne uydurmağa cahs- 
mıştır, Kur'an'da dâvalarına uygun gelen âyetleri aynen kabul etmiş- 
lerdir. Düvalarına uygun görülmeyen nassları ve sıfatları te'vil ederek, 
akli bir esasa uydurmağa çalışmışlardır. Burada, Allah'ın sıfatlarını te- 
vil ederek Allah'ın birliğini ispatlamaları da, onların akli metoda ve bil- 
hassa mantığa verdikleri önemin neticesidir. Eğer Allah'ın zatının 
dışında kadim bir hayy veya semi sıfatı bulunsaydı, kadimler çoğala- 
cağından tevhid fikri çürütülmüş olurdu. Bu ise, İslâm düşüncesinin 


277 Tevhid meselesi için bakınız: aş-Şehristâni, al-Milel va'nNihal, C. I, s. 44 vdd; Zuhdi 
Hasan Cârullah, anılan eser, s. 60 vdd; M. Ebü Zahra, Tarihu'l-Mezáhib'l —İslâmiyye, C. I, 
s. 149-150, al-Bağdâdi al- Fark beynel —Firak, s, 68-70; J. Windrow Sweetman, İslam and 
Christian Theology, Part I, Volum 2, s. 21, London 1947, Hanná'l-Fáhárt ve Halil al-Cerr, anı- 
lan eser, s. 145 vdd. 

278 Bu konu için bakınız: Ebü'l -Muntehá, Serhu'l-Fikh al —Ekber, s. 5-6, İstanbul, 
Ebü Hanife, Fıkh-ı Ekler ve İzahı, çeviren: Sabit Ünal, Ankara 1957. 

279 Bk. Ebü'l Hasan al-Eş'ari, Kitáb al-Luma'fi'r- Redd ala ЕМ az-Zayg va'l- Bida, s, 11- 
14, Mısır 1955; Dr. Lütfi Doğan, anılan eser, s. 31. 
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temel prensibi olan Allah'ın birliği gerçeğine aykırı düşer. O halde Al- 
lah”ın sıfatlarını te'vil etmek zorunludur. 


2- al-Adl (Adalet) : 


Mutezile adalete de çok önem vermiştir. Bu sebeple, daha önce de 
belirttiğimiz gibi “adliyye” ve “Ashâb al-Adl" isimleriyle de anılmış- 
lardır. Mutezile'nin adalete önem vermeleri şöyle fikirler yürütmeleri 
neticesinde vuzuha varmıştır: İnsan hürdür. İnsan kendi fiilini kendisi 
yapar. Allah kullarına bir şeyi yapıp yapmama gücünü vermiştir. Eğer 
insan her hangi bir şeyi yapmak hürriyetine sahip değilse, o insanın 
işlediği kötü veya iyi amellerden dolayı ceza veyahut sevap görmesi 
manâsız olur. Eğer Allah insanları muayyen fiilleri yapmağa zorlamış 
farzedilirse, Allah'ın o fiillerden dolayı bir insanı cezalandırması zulüm 
olur250. Halbuki Allah adildir: kullarına hiçbir şeyde haksızlık etmez. O 
halde, Allah'ın bu adaleti icabı insanların irade hürriyetinin bulunması 
da lâzımdır. İrade hürriyeti bulunmayan bir insanın sorumlu tutul- 
ması, Allah'ın hikmetine ve adaletine asla yakışmaz. Nitekim Kur'an'ı 
Kerim'de bulunan birçok âyetler, insanın hareket hürriyetine sahip 
olduğunu ve Allah'ın adaleti yerine getireceğini açıkça belirtiyor: 
“Şüphesiz Allah hiçbir kimseye zerre kadar haksızlık etmez; zerre 
miktarı bir iyilik olursa, onun sevabını kat kat artırır. Ona, Kendi 
cânibinden pek büyük bir mükâfat verir”?*!, 


“Allah onlara zulüm ediyor değildir. Fakat onlar kendi kendilerine 


zulüm ediyorlar”, 


“Şüphesiz Allah insanlara hiçbir şeyde zulüm etmez. Lâkin insan- 


lar kendi kendilerine zulmederler”?”"5. 


“Öyle bir günden sakının ki, hepiniz o gün Allah'a döndürüleceksiniz. 
Sonra herkese kazandığı tastamam verilecektir. Onlara haksızlık da edil- 
meyecektür”?5". 

“Allah hiçbir kimseye gücünün yeteceğinden başkasını yüklemez. 
Herkesin kazandığı hayır kendi yararına, yaptığı şer de kendi zararına- 
dir s, 

280 Bk. Dr. Albert Nasri Nader, Felsefetu'l-Mu'tezile, С. I, s. 99, Mısır 1950; Hanná'l 
-Fahüri ve Halil al-Cerr, anılan eser s. 149-150; Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu, Mutezile Ve 
Akıl Meselesi, A. Ü. İlah Fak. 1964 sayısı, s. 53. 

281 Nisá Süresi, àyet: 40. 

282 Tevbe Süresi, àyet: 70 ve Rüm Süresi, üyet: 9. 

283 Yünus Süresi, üyet: 44. 

284 Bakara Süresi, üyet: 281. 

285 Bakara Süresi, üyet: 286, 
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“Herkes sadece kendi kazancına bağlıdır”?56. 


Mutezile'nin adalet prensibi siyasi bakımdan da önemli bir anlanı 
taşımaktadır. Zira insanların kendi fiillerini bizzat yaratmış olmaları 
prensibi kabul edildiği takdirde, halka zulmeden hükümdarların Allah 
indinde sorumlu olacağı esası da kabul edilmiş olur. Birçok hükümdar- 
lar yaptıkları kötü fiilleri kadere hamlederek, kendilerini sorumluluktan 
kurtarmak isterler. Mutezile ise irade hürriyetini kabul etmekle, kötü- 
lük yapan siyaset adamlarının da, Allah'ın adaleti icabı âhirette ceza 
göreceğini ima ediyordu. 


Mutezile'nin Allah'ın adaleti prensibinden hareket ederek kabul 
ettiği hürriyet fikri, serbest düşüncenin gelişmesi, İslâm âleminde tembel- 
liğin ve miskinliğin önlenmesi bakımından da ayrıca özel bir anlam ta- 
şır. 


Daha önce de işaret ettiğimiz gibi, Cehm b. Safvan tarafından 
savunulan Cebriyye okulu her şeyi Allah'ın iradesine hamlediyor ve in- 
sanları bir robot gibi kabul ediyordu’. Cebriyyeciler insanların Allah 
tarafından yaratılmış fiilleri işlemeğe mecbur olduklarını ileri sürüyor- 
lardı, Hattâ o kadar ki, insanın havada rüzgara tabi olan bir tüy gibi, 
Allah”ın iradesine tabi olduğunu söylüyorlardı. 


Bu türlü düşünce tarzı, İslam âleminde akli gelişmenin ve ilmi 
çalışmaların gelişmesini önleyici mahiyette idi. Mutezile ise insana hür- 
riyet tanımakla, İslam dininin cemiyet hayatına verdiği önemi benim- 
semiş oluyordu. Her müslümanın tembellikten kaçınan, çalışmağa ve 
araştırmağa bağlanan kimse olarak cemiyet içinde yaşamasını amaç 
ediniyordu. Mutezile bu prensibi ile, zalim siyaset adamlarına dahi 
ağır bir darbe vurmuş oluyor ve onları vicdani muhesebeye davet et- 
miş oluyordu. f 


Mutezile'nin kurmuş olduğu bu sistem, daha sonra Eş”ari”nin 
tenkitlerine mâruz kaldı. Es'arí, fiilleri külli iradesiyle Allah'ın yarat- 
tığını ve insanların da o yaratılmış fiilleri kesbettiğini söyledi 2%. Eş- 
arinin anlayışına göre kesb, insanın gücünün makdüre iktiranıdır?*, 
Bu türlü düşünce tarzı ise bir nevi mutavassıt Cebriyyeciliktir. 


Maturidi ise, bu hususta Eş'ari'nin izinden yürümekle beraber, 
Mutezile'nin fikirlerine de tamamen yabancı kalmamıştı. Mâturidi 


286 Tür Süresi, âyet: 21. 

287 Bk. al-İsferâyini, anılan eser, s. 96. 

288 Bk. al-Eş”ari, Kitâb al-Lumá, s. 69 vdd. 

289 Bk. İsmail Hakkı (İzmirli), Yeni İlmi Kelám, C. 1, s. 110. 
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Allah'ın külli iradesini kabul etmiştir. Fakat kesbi de şöyle anlamıştır: 
“Kesb kulun bir şeye niyet ve azmetmesi ile hasıl olur”?99. 


Görülüyor ki, insan hürriyeti meselesinde Ehli Sünnet okulları daha 
muhafazakâr olmakla beraber, Mutezile hamleci ve cesur adımlar atmış- 
tır. 


3— al-Va”d va”l-Vaid: 


al-Va”d va'l -Vaid, iyi işler işleyenin áhirette sevaplandırılması, 
kötü amelde bulunanların ise âhirette ceza görmesi anlamındadır”, 
Bu prensip, daha önce açıkladığımız adalet prensibinin bir sonucudur. 
İyi işlerde bulunanın âhirette sevap görmemesi, Allah'ın adaletine ya- 
kışmaz. Keza kötü ameller yapanın ceza görmemesi, Allah'ın adaletine 
dair daha önce bahsettiğimiz âyetlere aykırı düşer. Yüce Allah Kur'an'ı 
Kerimde yapılması iyi olan veya kötü olan hususları açıklamıştır. Kul- 
ların vazifesi de Allah'ın yapılmasını hoş gördüğü işlekleri yapmak, 
buna mukabil Allah'ın beğenmediği fiillerden de kaçınmaktır. 


Görülüyor ki, Mutezile al- Va'd va'l - Vaid prensibini kabul etmekle, 
cemiyet içindeki düzenin sağlamlaşmasına yardım etmek istemiştir. 
Bu prensibe göre her insan, yaptığı iyi veya kötü amelin karşılığını âhi- 
rette muhakkak göreceği için hareketlerini kontrol etmek zorunlulu- 
ğundadır. 


al'Va'd va'l -Vaid prensibinin bize anlattığı diğer bir anlam da, 
amelin imana dahil olmasıdır. Mutezile'ye göre ameli terk eden ve sadece 
iman sahibi olan bir kimsenin ahirette durumu kötü olacaktır. Bu se- 
beple onlar imanı, ikrar, bilgi ve amel diye tanımlamışlardır. Bu demek- 
tir ki, Mutezile'ye göre taklid yoluyla edinilen imanın da bir krymeti 
yoktur. Mutezile kendi akıleı sistemi icabı imana bilgiyi de katmıştır. 
Demek oluyor ki insan, dil ile ikrar etmek, iyi amellerde bulunmak ve 
aklı ile İslamın temel prensipleri olan Allah ve peygamber fikrine ulaş- 
mak suretiyle gerçek imanı bulmuş olur. Hatta Mutezile'den bazı kol- 
lar, insanın, işlediği kötü fiillerden dolayı ahirette ceza göreceğini aklen 


bilmesi gerektiği tezini savunmustur^", 


290 Bk. İsmail Hakkı (İzmirli), ayni eser, C. 1, s. 110 vd; M. Ebü Zahra, al-Mezâhib al- 
İslâmiyye, s. 302. 

291 Bu konu için bakınız: Ahmed Emin, Duha'l-Islám, C. ШІ, s. 61 dd; Zuhdi Hasan 
Cârullah, anılan eser, s. 51; aş-Şehristâni, al -Milel va'n-Nihal, C. I, s. 45. 

292 Bk. al-Eş'ari, Makálát al-İslümiyyin, C. І, s. 308. 
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4— al-Menzile beyne'l- Menzileteyn : 


al-Menzile beyne'l-Menzileteyn, daha önce de söylediğimiz gibi, 

- iki manevi yer arasında orta bir yerdir. Demek oluyor ki, büyük günah 
işleyen ne kafirdir, ne de mü”mindir. Böyle bir kimse fâsıktır; tövbesiz 
öldüğü takdirde Cehennemde ebediyyen kalır. Şu kadar var ki Cehen- 


nemdeki azap derecesi káfirinkinden daha hafif olur”. 


Mutezile'nin bu prensibi, tövbesiz ölen büyük günah sahibinin mü'- 
min, müslim ile kâfir arasında bir manevi dereceye sahip -olduğunu 
göstermektedir. Bu türlü düşünce tarzı Kelâm tarihinde yalnız Mutezile- 


ye mahsustur ve Mutezile'nin temel prensiplerinden birini teşkil etmek- 
tedir. 


Bilindiği gibi Havâric kebire işleyeni kâfir addeder”””. Murcie 
ise iman sahibine büyük olsun, küçük olsun, günahların hiçbir zarar 
vermeyeceğini ileri sürer. Ehli Sünnet'e gelince, onlar büyük günah işle- 
yeni müslim ve fakat fâsık addederler. Ehli Sünnet'in görüşüne göre 
kebire işleyen, âhirette cezasını gördükten sonra iman sahibi olduğu 
için Cennete girebilir. 


Burada dikkatimizi çeken husus, bu görüşler arasında Mutezile'nin 
Havâric ile Murcie arasında orta bir yol tutmuş olmasıdır. Hattâ kebire 
işleyen tövbe ettiği takdirde, Allah'ın rahmetine de nail olabilir. Mute- 
zile, ne Hariciler gibi katı bir görüşün sahibi olmuş, ne de Murcie gibi 
İslâmi prensipleri hafife almıştır. Onların takip ettikleri yol, İslâmın 
koyduğu esaslara sıkı sıkıya bağlı olmak emelinden ileri gelmiştir. An- 
cak, Mutezile te”vile bazan lüzumundan fazla önem verdiği için Selefi- 
lerin izinden ayrılmıştır. Bu hususta şüphesiz, Mutezile'den “sonra 
kurulmuş olan Eş'ari okulunun görüşleri Selefilerinkilere daha yakın- 
dır. 


5— al-Emr bl -Ma'rüf væn Nehy anil -Münker: 


Mutezile Kur'anı Kerim'de iyi amellerin emir buyrulduğu ve kötü 
amellerin yasaklandığı düşüncesinden hareket ederek, al -Emr bi'l- 
Ma'ráf'u va”n-Nehy ani'l-Münker'i vacip saymıştır. Yâni her müslü- 
manın iyiliği emretmesi ve kötülüğü de yasaklaması icabeder, Mutezile 


293 Bk. Nesefi, al- Akáid, s. 117; al-Hayyât, anılan eser, s. 164 vdd; Ahmed Emin, Fec- 
ru'l —İslâm, s. 297; aş-Şehristâni, al-Milel va”n-Nihal, C. 1, s. 48; an-Nesefi, Tabsiratu'l-Edille, 
var. 309 a, Süleymaniye Ktb. Lâleli Böl., Yazma No: 2162; W. Montgomery Watt, Free Will 
and Predestination in Early İslam, s. 63, London 1948. 

294 Bk. al-İraki al-Hanefi, anılan eser, var. 13 b; Nesefi, al-Akáid, s. 117 vdd. 
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bu düşüncesine kaynak olarak Kur'an'dan bazı öyetler de göstermiş- 
tir. Meselâ: “Sizden öyle bir cemaat bulunmalıdır ki herkesi hayra davet 
etsinler, iyiliği emretsinler, kötülükten sakındırmağa çalışsınlar” 2% 
âyeti, Mutezile'nin görüşünü teyid. eder mahiyettedir. 


Mutezile al-Emr bi'l - Ma'rüf va'n -Nehy ani'l- Münker prensinibini 
kabul etmekle, cemiyet içinde sıkı bir kontrol taraftarı olmuştur. Kendi 
prensiplerine karşı gelenlere ağır hücumlarda bulunmuştur. İyiliği 
emrediyorum diye kendi te'vil ve görüşlerini başkalarına zorla kabul 
ettirmek yolunu tutmuştur. Bunun bir misâli olarak daha önce de 
belirttiğimiz gibi, Halife Me'mun zamanında Kur'an'ın mahlük olduğu 
tezini kabul etmeyen Ahmed b. Hanbel'in takibata uğramasını 
zikredebiliriz. Mutezile bu prensinbini uygularken diğer mezhep sâlik- 
lerini gücendirmiştir. Mutezile'nin bu prensibi icabı yaptığı sert çıkış- 
lar, daha sonra onun taraftarlarının azalmasına da yol açmıştır 2°, 


II- Mutezile'nin Diğer Görüşleri 


Böylece, Mutezile'nin İslâm Kelâmında tanınmış olan beş prensibini 
incelemiş ve tahlil etmiş bulunuyoruz. Fakat Mutezile'nin kelâmi 
görüşleri sadece bu beş prensipten ibaret değildir. Bu beş prensip ya- 
nında Allah'ın görülüp görülmemesi, Kur'an'ın yaratılıp yaratılmamış 
olması, husun ve kubuh meselesi, akıl ve nakil meselesi de Mutezile- 
nin üzerinde durduğu problemlerdir. Mutezile'nin Kelâm tarihindeki 
fikri sistemini tam olarak belirtebilmek için bu problemler üzerinde de 
durmamız gerekmektedir. t 


l- Allah'ın görülüp görülmemesi : 


Mutezile prensip olarak yine Allah'ın bir olduğu ve benzeri bulun- 
madığı esasından hareket ederek, Allah'ın âhirette gözle görülemiyece- 
ğini iddia etmiştir. Çünkü onlara göre Allah cisimlere benzemez. Gözle 
görünen bir şey, cisimlere bir bakımdan benzemiş sayılır. Allah'ın gözle 
görüleceğini söyleyenler, O'nu cisimler gibi görülecek bir varlık olarak 
vasıflandırmış olurlar. Halbuki Mutezile tevhid prensiplerinin icabı ola- 
rak, Allah'ın sıfatlarının beşerin ve cisimlerin sıfatlarına benzemediğini 
açıklamışlardır. O halde Allah'ın gözle görülmesi, Mutezile'ye göre 
mantıki olarak imkânsızdır. 

295 Âl-i İmrân Süresi, âyet: 104. ^ 

296 Bk. Zuhdi Hasan Cârullah, anılan eser, s. 52-59: al-Gurabi, anılan eser, s. 68; Han- 


оа -Fahüri ve Halil al-Cerr, anılan eser, C. І, s. 151; Doc. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu, Mutezi- 
le Ve Akıl Meselesi, A. Ü, İlah Fak. Der. 1964 sayısı, s. 55. 
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Mutezile bu akli düsüncelerine mesned olarak nakli deliller de 

gösterir. Özellikle şu âyetin Allah'ın gözle görülemiyeceğine delil oldu- 
gunu ileri sürerler: “O'nu gözler idrâk edemez, halbuki O gözleri idrâk 
eder???, 
Ehli Sünnet okulu ise, Allah”ın áhirette gözle görüleceğine inanır. 
Ehli Sünnet buna delil olarak da, “Yüzler vardır, o gün taptazedir ; 
Rablerini görecektir” 755, meâlindeki âyeti gösterir. Bu görüşlerini ayrıca 
şu áyetlerle de teyid etmek isterler: “Rabbim Kendini bana göster, Seni 
göreyim” ”9: “Allah arz ve semâvatın nürudur” ^, Bu son iki âyetten 
birincisinden Hz. Müsâ'nın Allah'ı görmek istediğini anlamaktayız. 
Bir peygamber olan Hz. Müsâ'nın imkânsız olan bir şeyi istemeyeceği 
meydandadır. Diğer sonuncu âyete gelince, Allah'dan “Nür” diye bah- 
setmiştir. Nür ise şüphesiz gözle görülür. Dolayısiyle bu da Allah'ın 
gözle görüleceğini ispat eden bir delildir. 


Ehli Sünnet”den Eş'ariler, yukarıdaki düşüncelerden hareket ede- 
rek, “O'nu gözler idrâk edemez. Halbuki O gözleri idrâk eder” âyetinin hük- 
münün bu dünyaya râci olduğunu ve bu âyetten Allah'ın sadece bu dün- 
yada görülemiyeceği anlamının çıkarılması lâzım geldiğini söyler. Çün- 
kü, Kur'an'ı Kerim'in âyetleri arasında tenakuzun bulunması imkân- 
sızdır. Bu son âyetin, Allah'ın âhirette görülemiyeceği anlamında oldu- 
gunu iddia etmek, daha önce zikrettiğimiz âyetlerin ruhuna aykırı 
düşer. Gerek Nür âyeti olsun, gerek Hz. Müsâ ile ilgili âyet olsun ve ge- 
rekse yüzlerin Rablerine bakacağını bildiren âyet olsun, Allah?ın âhiret- 
te görüleceğini beyan etmiştir. Bu sebeple “O'nu gözler idrâk edemez” 
anlamındaki âyetin hükmü, sadece bu dünya içindir. Kısacası, Ehli 
Sünnet'e göre Allah bu dünyada görülmez, fakat âhirette mutlak su- 
rette görülecektir", 


Mutezile ise, kendi fikirlerinde israr eder. Allah'ın görülemiyeceği- 
ni, âyetleri te'vil ederek belirtmeğe çalışır. Meselâ, Kıyâmet süresinde 
geçen “Nâzıra” sözünü “görücü, bakıcı” mânasında değil, bekleme 
mânasında anlar. Yine ayni sürenin sözü geçen âyetindeki “ilâ” harfi 
cerrine “niam”, nimetler mânası verir. Böylece Mutezile âyetin mâ- 


297 En'âm Süresi, âyet: 103 

298 Kıyâmet Süresi, âyet: 22-23, 

299 Arâf Süresi, âyet: 139. 

300 Nür Süresi, âyet: 35. 

301 Bu meseleler için bakınız: aş-Şehristâni, al-Milel va”n-Nihal, С.І, s. 45; Albert N. 
Nader, anılan eser, s. 112 vd.; al--Eş'ari, al-Lumá, s. 61-68, Dr. Lütfi Doğan, anılan eser, s. 
44-45; al-Gazzâli, al-İktisâd fi'l-Itikád, Haz.: Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu ve Dr. Hüseyin 
Atay, s. 60 vd. Ankara 1962; Zuhdi Hasan Cârullah, anılan eser s. 79-83. 
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nasını, “yüzler Rablarının nimetlerini bekleyicidir” diye te”vil eder. 

Mutezile bununla da yetinmeyerek “Allah arz ve semâvalın nüru- 
dur” meâlindeki âyete de, Ehli Sünnet'in anlayışına zıd bir mâna verir. 
âyetteki “nür” sözünün “münevvir” anlamında olduğunu söyler. Böyle 
olunca da Mutezile'ye göre âyetin mânası, “Allah arz ve semâvatın nur- 
landırıcısıdır” demek olur. 


Hz. Müsâ ile ilgili âyete cevap olarak inen “Lenterâni” ilâhi 
hitabındaki anlamın ise, Allah'ın ebediyyen görülemiyeceği mânasın- 
da olduğunu söyler. 


Görülüyor ki Mutezile, kendi görüşünü ispatlamak için mantıki 
mütalâalar yürüttüğü gibi, nakli delilleri de te'vil ederek akla uydur- 
mağa çalışmıştır. Onların Allah'ın gözle görülemiyeceğini iddia etmeleri, 
te”vilei ve akılcı sistemlerinin bir sonucudur. 


2- Kur'an'ın yaratılmış olup olmaması: 


Mutezile'nin Kur'an'ın yaratılmış olduğunu iddia eettiğine şahit 
olmaktayız. Mutezile'yi böyle bir iddiaya sürükleyen başlıca sebep tev- 
hid sistemleridir. Mutezile'ye göre Allah'ın sadece zatı kadimdir. Allah'ın 
zatı dışında O'na kadim bir sıfat hamledilirse, tevhid sistemi bozulur. 
Çünkü Allah'ın zatından başka kadim varlıklar var demek olur. Halbu- 
ki Allah haricinde hiçbir varlık kadim değildir. O halde, Allah'ın kelâmı 
olan Kur'an'ı Kerim de kadim olamaz. Dolayısiyle Kur'an'ın yaratıl- 
mış olması zorunludur. 


Bundan başka Allah'ın kelâmı olan Kur'an, harf ve sesten meydana 
gelmektedir. Böyle bir şey ise ya cisimdir, ya da arazdır. Ne cismin, 
ne de arazın kadim olmadığı málumdur?", Allah istediği zaman, za- 
tının haricinde olan bir mahalde yarattığı kelâmla konuşur. 

İşte böylece Allah'ın kelâmını mahlük sayan Mutezile'ye karşı, 
Ehli Sünnet okulunu temsil eden Eş”ari ve Maturidi okulları aman- 
siz hücumlara geçmiştir. 

Bu okullardan, özellikle Eş'ari'nin temsil ettiği Kelâm cereyanını 
benimseyenler, Allah'ın kelâmının kadim olduğunu ispatlamağa çalış- 
mışlardır. Hatta Mutezile'nin, Allah'ın kelâmı olan Kur'an'ın тарак 
olduğu hakkındaki fikirleri, Tevrat'ı yaratılmış sayan Yahudilerden 
aldıklarını ileri sürmüşlerdir”, Eş”ari”ye göre Allah'ın kelâmı hadis 


302 Bk. aş-Şehristâni, Nihdyetu”l-İkdam, s. 288, 324; al-Eş'ari, Makâlât al-İslâmiyyin, 
C. I, s. 191-193. 

303 Bk. as-Subki, Tabakát aş-Şafiiyye, С.І, s. 207; D. B. Maedonald, Development of Mus- 
lim Theology, s. 146. 
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olamaz. Eğer hadis olsaydı, kelâm ya Allah'ın zatında, ya zatının dışın- 
da veyahut da kendi kendine kaim olurdu. Allah'ın kelâmı zatında 
hâdis olamaz. Zira Allah'ın zatı olaylara mahal olacak bir yer değildir. 
Olaylar daima değişir. Allah'ın zatı ise değişkenlikten münezzehtir. O 
halde, Allah'ın kelâmı Allah'ın zatında hâdis olmadığı gibi, zatının 
dışında hádis olmuştur diye bir iddia da ileri sürülemez. Çünkü böyle 
bir iddia, Allah'ın kelâmı ile O'ndan gayri bir varlığın emir vermiş 
ve nehyetmiş olmasını icap ettirir. Bu ise mantıksız bir düşünce olur. 
Son olarak Allah'ın Kendi kelâmını Kendi zatı dışında; yalnız başına ka- 
im olmak üzere yaratmış olması tezi kalıyor. Bu tezin de doğruluğu 
kabul edilemez. Çünkü kelâm Allah'ın sıfatıdır; sıfat bir mevsüfa muh- 
taçtır. Sıfatın mevsüfu da Allah'tır. O halde Allah'ın kelâmı hâdis de- 
ğildir. O ancak kadimdir. 


Eş'ari bu düşüncesine nakli delil olarak şu âyeti gösterir:“ Bir 
şeyin olmasını istediğimiz zaman, sözümüz ancak ona ol (kun) dememiz- 
den ibareitir?*, 


Bu âyette görüldüğü gibi yaratılan her şey, Allah'ın “kun” emri 
ile hâdis olmuştur. Kun emri ise, Kur'an'ı Kerim'in nasslarından bir 
parçadır. Demek ki, yaratmadan önce Allah'ın kelâmı mevcuttu. Çünkü 
Allah'ın âyetleri ile kun sözü ayni mahiyeti taşır™®. 


Mutezile bu fikirleri asla kabul etmez. Bu fikirlere karşı Allah'ın 
bazı âyetlerinin mensuh olması gerçeğinden hareket eder. Kur'an'ı 
Kerim'in bazı âyetleri diğer bazılarını neshetmiştir. Bu gösterir ki 
Kur'an kadim değildir. Çünkü kadim olan bir şey neshedilemez ve yok 


olamaz. 


Mutezile diğer bir mantıki delil olarak şu fikri ileri sürer: Eğer 
Allah'ın kelâmı kadim olsaydı, Allah, insanlar ve diğer yaratıklar yok 
iken emir verici ve nehyedici olurdu. Böyle bir hal ise Allah'ın şanına 
yakışmaz ve O'nun hakkında hafiflik olurdu. O halde, Allah'ın kelâmı 
Mutezile'ye göre kadim değildir. 

Mutezile kendi dâvasını ispatlamak için nakli delillerden de isti- 
fade etmek ister. Onlar Zuhruf süresinin “Biz onu anlayasınız diye 
arapça bir Kur'an yaptık” “9 meâlindeki âyetini dávalanna delil 


304 Nahl Süresi, âyet: 40. 

305 Kur'an'ın kadim veya hadis olduğu konusu için bakınız: al-Eş'ari, al-Luma, s. 33 
vdd; al-Bağdadi, al- Fark beynel - Firak, s. 68; Zuhdi Hasan Cârullah, anılan eser, s. 75—76; 
Albert N. Nader, anılan eser, s. 103 vdd; Ebü Mansür Maturidi, Akâid Risalesi, Çeviren: Prof. 
Yusuf Ziya Yörükan, s. 15-16, İstanbul 1953; Dr. Lütfi Doğan, anılan eser, s. 32-34. 

306 Zuhruf Süresi, üyet: 3. 
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österirler. Bu âyeti te'vil ederek, yapmak mânasına gelen “Cealnd” 
8 y yap 8 
fiilini yaratmak anlamında anlarlar". 


Görülüyor ki, Mutezile kendi dâvasını ispat etmek için hem akli 
delilden faydalanmağa çalışmış ve hem de nakli te'vil yoluna sapmıştır. 
Mutezile'nin Kur'an'ı mahlük sayması, tevhid sistemlerinin ve akli 
görüşlerinin bir sonucu olmuştur diyebiliriz. 


3— Husun ve kubuh: 


Genel olarak, Mutezile'ye göre Allah'ın şeriattan önce aklen bilin- 
mesi icabeder?05, Hattâ onlar, bir şeyin iyi (husun) veya kötü (kubuh) 
olduğunun aklen bilinmesi lâzım geldiği tezini savunurlar. Çünkü der- 
ler: Hâdiseler arasında sebep ve netice bağlantısı vardır. Allah, hikmeti 
icabı, bir şeyi diğer bir şeyin sebebi olarak yaratmıştır. Kâinatta olan- 
lar sebepsiz meydana gelemezler. Akıl bu sebepleri bulmağa ve bir 
şeyin iyi veya kötü olduğunu tâyin etmeğe muktedirdir". 


Şeriat ise, aklın bulabileceği iyi veya kötü şeyleri sadece tesbit 
eder. Mutezile”ye göre akli olgunluğa erişmiş kimse, herhangi bir şeyin 
bizatihi iyi veya kötü olduğunu şeriattan önce tüyine muktedirdir. 


Mutezile'nin bu akılcı tutumuna Eş'ariyye okulu muhalefet etmiş- 
tir. Eş'ari ve onu takip edenler, bütün dini vazifelerin sem'i olduğunu 
söylemişlerdir. Onlara -göre akıl, hadiseleri ve dini kuralları zaruri kıl- 
maz: hiçbir ameli, iyi veya kötü diye bildirmez. İlahi emirlerin iyiliği 
veya kötülüğü akılla değil, şeriatla bilinir. Hiçbir şey, zatı itibariyle 
iyi veya kötü değildir. Bir şeyi Allah emrettiyse iyidir, eğer bir şeyi 
Allah nehyettiyse, o şey kötüdür". I 


Maturidi ise, bu konuda Mutezile ile Eş'ari arasında, fakat Mu- 
tezile”ye daha yakın bir yol tutar. Ona göre bir şey kendi zatı itibariyle, 
ya iyidir veya kötüdür. Akıl bir şeyin iyi veya kötü olduğunu bilebilir. 
Maturidi, husun ve kubuh mevzuunda aklın ve naklin oynadığı rolü 
şöyle özetler: ) 


a — Şeriata hacet kalmaksızın, sadece akılla iyiliği bilinen şeyler. 


307 Mâturidi Zuhruf suresinin 19. âyetine dayanarak, “Cealnâ” fiilinin yarattık anlamın- 

da olmadığını söyler. 

308 Bk. al-Bağdâdi, а/- Fark beyne'l- Firak, s. 70, 121, al-Curcâni, Şerh al-Mavâkif, s. 
620-621, İstanbul 1286. 

309 Bu konu için bk. Dr. Hamüde Gurâbe, al-Eş'ari, s. 50 vdd, Kahire 1953. 

310 Bk. al-Eş'ari, al-Luma, s. 71-72, 100; aş-Şehristâni, al-Milel va”n-Nihal, C. E, s, 167; 
Doc. Dr. İbrahim Agáh Çubukçu, Mutezile Ve Akıl Meselesi, A. Ü. İlah. Fak. Der. 1964 sayısı, 
8. 59. 
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b - Yine Seríata hacet kalmaksızın, sadece akılla kötülüğü bilinen 
şeyler. 


e — İyiliği veya kötülüğü şüpheli olan şeyler. Bu gibi şeyler akılla 
halledilemediği için ancak şeriatla bilinir. 


Ancak Mâturidi, teklifin akıl yoluyla değil, ilâhi emirle vacip oldu- 
gu inancındadır. Halbuki Mutezile'ye göre, bir şeyi yapmak veya neh- 
yetmek aklın teklifi ile olur. 


Mutezile Allah'ın fuzüli bir iş yapmadığını, her fülinde bir hikmet 
bulunduğunu ve bütün fiillerini hikmeti icabı işlediğini söylemiştir.Allah”- 
m hikmeti, kullarına en iyiyi (aslahı) yapmasını icap ettirir. Eğer Allah 
kulları için en iyi olan şeyi yapmazsa, cimrilik ve hafiflik etmiş olur”, 
Böyle bir durum ise, Allah'ın şanına asla yakışmaz. O halde Allah'ın, 
kulları için aslah olanı işlemesi vaciptir. 


Mutezile'nin bu akılcı tutumu, yine Eş'ariliğin muhalefeti ile kar 
şılaştı. Eş'ariler Mutezile'nin tezini çürütmek için şöyle bir faraziye 
ortaya atmışlardır: 


Buluğa ermemiş ve İslâm fitratı üzerinde ölmüş bir çocuk düşüne- 
lim, Kezâ, bunun gibi buluğa ermiş bir müslim ile buluğa ermiş bir kâfiri 
düşünelim. Âhirette, İslâmın icabını yerine getirmiş olan buluğa ermiş 
müslim kimsenin durumunun iyi olacağı ve sevap göreceği meydanda- 
dır. Bu kimsenin mânevi derecesi, şüphesiz buluğa ermeyen müslim 
çocuğun derecesinden daha üstün olacaktır. O vakit müslim çocuk 
Allah'a şöyle bir soru tevcih edebilir: “Ey Rabbim! Eğer bana ölme- 
den önce buluğa erdirecek fırsat verseydin, Senin yolunda çalışır, 
derecemi yükseltirdim” meâlinde sözler sarfedebilir. O zaman bu çocuğa 
Allah tarafından şöyle bir cevap verilebilir: “Eğer sen daha fazla yaşa- 
saydın günah işlerdin. Senin hakkında erken ölmek, en hayırlı idi.” 
Bu durumla ilgili olarak buluğa ermiş olan kâfir şöyle bir itirazda 
bulunabilir: “Ey Allah'ım! Beni Cehenneme attın; eğer beni de müslim 
çocuk gibi erken öldürseydin, günah işlemek fırsatını bulamazdım ve 
şimdi de Cehennem'de yatmaktan kurtulurdum”””. 


Eş'ari'nin böyle bir itirazı, Allah üzerine aslahı vacip gören Mute- 
zile”yi güç durumda bırakmıştır. 

Maturidi ise Allah'ın, fiillerini bir hikmete göre yaptığı ve yapaca- 
gıinancındadır.Fakat Maturidi Allah'ın, ayni zamanda, böyle bir hikme- 


311 Bk. Maturidi, Akáid Risalesi, s. 21. 
312 Bk. al-Gazzáli, al-İktisâd fi'l -ltikád, s. 184-185; Doç. Dr. İbrahim Agáh Çubukçu, 
Mutezile Ve Akıl Meselesi, s. 60. 
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te göre hareket etmek mecburiyetinde olmadığını da ilave eder. Çünkü Al- 
lah muriddir, hürdür ve istediğini yapıcıdır. Ayni zamanda mecburiyet 
fikri, Allah'ın irade hürriyetine aykırıdır "5. 


Görülüyor ki, Allah'ın, fiilleri ve aslahı işlemesi konusunda Ehli 
Sünnet okulunun fikirleri, Mutezile”yi güç durumda bırakır mahiyette- 
dir. Bunun bir sebebi de, Ehli Sünnet okulunun tanınmış siması Eş- 
ari'nin, evvelce Mutezil'i olduğu için, onların düştüğü buhranları çok 
iyi bilmesidir. 


4— Akıl ve nakil meselesi : 


İslâm tefekkür taribinde akla en çok önem veren okullardan birisi 
şüphesiz Mutezile okuludur. Mutezile, gerek hür düşüncenin sosyal 
hayatta oynadığı rol, gerekse aklın bilgi edinmek ve vahyi te'vil et- 
mek konusunda oynadığı rol üzerinde yeteri kadar durmuştur. 


Mutezileden Ebü'l -Huzeyl (Ölm. H. 235/M. 849) 35“ “akıl 
ilim kazanma ve insanların kendisini başka yaratıklardan, başka 
yaratıkları da birbirinden ayırma melekesidir” demiştir 2, 


Cubbái ise, aklı ilim diye anlayarak şöyle bir tarif yapmıştır:” 
“İnsan, aklı ile bir delinin işlemekten çekinmiyeceği fiilleri yapmak- 


tan kendisini muhafaza eder” *!6, 


Umumiyetle Bağdad okulundan yetişen Mutezili düşünürler, 
aklı, “ilim kazanmak melekesi” diye tarif etmişlerdir. Bu demektir 
ki akıl, şüphenin giderilmesi ve onun yerine sağlam bilginin ikamesi 
için hizmet eden bir düşünce tarzıdır. 


Meşhur Mutezili düşünürlerinden Cáhiz, akılla tartılmayan hiç- 
bir bilginin yakin ifade etmeyeceğini ve her şeyin sebebini aramanın 
insana mahsus bir özellik olduğunu beyan eder *7, 


Bütün bunlardan şu sonuca varmak mümkündür: Aklın ilim 
kazanmakta rol oynayan bir nazari tarafı olduğu gibi, insanı deliden 
ve iç güdü ile hareket eden başka yaratıklardan ayıran bir meleke ola- 
rak, ameli tarafı da vardır. 


313 Bk. M. Ebü Zahra, al-Mezdhibu”l -İslümiyye, s. 298-299. 

314 Bk, İbn Nedim, al-Fihrist, s. 251, 

315 Bk. Albert N. Nader, Le Système Philosophique des Mutezile, s. 239, Beyrouth 1956. 
Bu eserden Sayın Doç. Dr. İbrahim Agâh Çubukçu'nun yardımları ile faydalandık. Kendisine 
burada teşekkürü bir borç bilirim. 

316 Bk. al-Guràbi, anılan eser, s. 245. 

317 Bk. al-Câhız, Kitâb al-Hayván. C. VI, s. 36-37. 39, Misir 1947, 
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Aklın dini konularda oynadığı rol de büyüktür. Meselâ, Mutezile”- 
den Nazzâm “akıllı bir insan şeriattan evvel, düşünce ile Allah'ın var- 


lığını bulmalıdır” demiştir ?'*, 


Ebü Huzeyl bu konuda Nazzâm'dan da ileri gitmiştir. Gerek 
Allah'ın ve gerekse O'nu tanımağa yarayan bilgilerin, zorunlu olarak 
akılla bilineceğini ileri sürmüştür. 


Tanınmış Mutezili fırkalardan birini temsil eden Sümâme (Ölm. 
H. 213 /М. 828) ise, bütün bilgilerin akıl ve düşünce yolu ile bilinebile- 
ceği kanısındadır. Sümâme'ye göre akli olgunluğa erişip, Allah'ı aklı 
ile bulamıyan kimse için şer'i teklif yoktur. 

Câfer b. Mübeşşer (Ölm. Н. 234 /М. 848) ve Câfer b. Harb 


(Ölm. H. 236 /M. 850) gibi Mutezili düşünürler ise, Allah'ın sıfatlarının 
ve dini hükümlerin aklen bilinmesi lâzım geldiği fikrini savunmuşlardır. 


Bütün bunlar gösteriyor ki, Mutezili düşünürler, İslâmın temel 
prensibi olan Allah fikrinin ve O'nun şer'i tekliflerinin ancak akılla bili- 
nebileceği tezini ileri sürmüşlerdir", Onlar, akıl ile nakil arasında bir 
çelişme olduğu zaman, nakli akla uydurmağa çalışmışlardır. Bunun 
için de takip ettikleri yol, daima te'vil metodu olmuştur. 


Onlara göre şeriat, bazı şüpheli fiillerin ahlaki bakımdan tesbi- 
tinde rol oynar. Yine şeriat, bazan aklın halledemiyeceği teferrüata 
dair meseleleri de halleder. Şeriat akılla bilinenleri tamamlar ve açıklar. 


Mutezile'den bazı düşünürler hadis kritiği meselesi üzerinde de dur- 
muşlardır. Bu cümleden olarak Câhız ve Nazzâm, tek bir haber 
(âhad) in sağlam bir delil olamıyacağı fikrini savunmuşlardır. 


Mutezile'nin bu akılcı tutumu, -Kelâm tarihinde ilhama mazhar 
olduğunu iddia eden ve bu şahsi iddialarına göre fırka kuran birçok 
hulüleu ve tenásuhcu dini cereyanları söndürmeğe yardım etmiştir. 
Meselâ Kerrâmiye fırkasının kurucusu İbn al-Kerrâm (Ölm. H. 
256 /M. 869) gibi, ilhamı bir delil sayan kimselerin tezlerini Mutezile 
çürütmeğe muvaffak olmuştur. Çünkü ilham ferdidir; içtimai bir olay 
değildir. 

Yine Mutezile'nin bu akılcı tutumu, Dâvud b. Ali al-İsfâ- 
hâni (Ölm. H. 270/M. 883)'nin kurduğu Zâhiriyye mezhebinin geliş- 
mesini de önlemiştir. Çünkü Zâhiriyye mezhebi nassların tevil edilemi- 
yeceği, onların sırf zâhiri anlamlarına kıymet vermek lâzım geldiği 
tezini savunmuştur. 


Mutezile'nin akılda fazla ileri gitmesi, daha sonra Ehli Sünnet 
okulu tarafından bazı meselelerde şiddetli tenkitlere uğramıştır. 


318 Nazzâm için bakınız: İbn Nedim, al-Fihrist, s. 252. 
319 Bk, al-Bağdadi, al/- Fark beynel -Firak, s. 70; aş-Şehristâni, al-Milel, va'n-Nihal, 
C. L, s. 62, 102, Zuhdi Hasan Cârullah, anılan eser, s. 107-110. 
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SONUÇ 


Bütün bu incelemelerimizden anlaşılıyor ki, Mutezile Kelam tari- 
hinde akli bir sistem takip etmiş ve hür düşüncenin temsilcisi olmuştur. 
Nitekim İslam düşüncesinde Yunan felsefesiyle ilgilenmek ve felsefeyi 
sevmek temayülü Mutezile ile başlamıştır. Mutezile okuluna mensup 
olan düşünürler, zamanlarında yapılan ticari ve siyasi irtibat sayesinde 
Yunan kültüründen haberdar olmuşlardır. Esasen İslâm devletinin hu- 
dutları içine giren Suriye ve İran, eski kültürlerin beşiği haline gelmişti. 
Antakya, Ruha (Urfa), Harran, Cundişapur ve Nusaybin okulları Mu- 
tezile'nin sisteminin kurulmasında önemli roller oynamıştır. 


Yine İslâm düşüncesi tarihinde tercüme faaliyetleri de, Mutezile- 
nin iktidarda bulunduğu sıralarda hızlanmıştır. Mutezili Halife Ме”- 
mun ilmi ve ilim adamlarını korumuştur. Onun devrinde İslâm âlemi 
akla dayanan reformcu bir hamle içinde olmuştur. Hattâ biraz da cür'- 
etkârâne teşebbüslerle nakil akla uydurulmağa çalışılmıştır. Gerçi 
Mutezile'nin bu tutumu, Kur'an ve Sünnete sıkı sıkıya bağlı kalmak 
isteyen Ehli Sünnet tarafından ağır tenkitlere uğramıştır. Fakat biz 
burada tamamen tarafsız bir görüşle, Mutezile'nin kurduğu sistem üze- 
rinde durmaktayız: 


Mutezile, Tevhid esasını akli bir yolla izah etmiştir. Allah'ın bir 
olduğunun sadece Kur'an da yazılı olduğu için değil, akılla da bilinmesi 
gerektiğini söylemiştir. Hattâ Allah'ın şeriattan önce bilinmesi lâzım 
geldiğini ve ancak akli olgunluğa eren kimsenin mes'ul olacağını ileri 
sürmüşlerdir. | 


Tevhid sistemleri icabı, Allah'ın sıfatlarını te'vil etmişlerdir. Allah'a 
mahsus yegâne sıfatın kıdem olduğunu beyan etmişlerdir. Allah'ın 
zatı dışında ezeli sıfatların kabulünün şirke varacağını belirtmişlerdir. 
Bu sebeble de Allah'ın ezeli sıfatlarını, Allah zatı ile âlimdir, zatiyle 
basirdir şeklinde te'vil etmişlerdir. 
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Yine Mutezile tevhid sistemleri icabı, Allah'ın kelâmının, yani 
Kur'an'ın yaratılmış olduğunu ileri sürmüştür. Çünkü onlara göre Kur- 
an kadim kabul edilirse, Allah'dan gayri bir kadim”in daha varlığı 
iddia edilmiş olur. 


Mutezile Tevhid sistemine dayanarak, Allah'ın âhirette gözle gö- 
rülemiyeceğini ileri sürmüştür. Çünkü onlara göre, Allah'ın gözle görül- 
mesi demek cisme benzemesi demektir, Allah ise, cismi sıfatlardan mü- 
nezzehtir; hiçbir şeyin eşi ve benzeri değildir. 


Mutezile'nin İslâm düşüncesine getirdiği en önemli yeniliklerden 
biri de, insanın kendi fiilini kendisinin yaratmasıdır. Mutezile'den ön- 
ce bu düşünce henüz bir sistem haline gelmemişti. Mutezile “adalet” 
prensibinden hareket ederek, Allah'ın insanları iradelerinde hür bırak- 
tığını beyan etmiştir. Onlara göre, Allah'ın âhirette ceza veya sevap vere- 
bilmesi için, insanların fiillerini kendi iradeleriyle yapmış olmaları gerekir. 
Allah'ın adaleti bunu icap ettirir. 


Mutezile'nin böyle bir düşünceyi savunması, İslâm düşüncesi tari- 
hinde önemli sonuçlar doğurdu: 


Siyasi alanda idarecilere, kendi fiillerinden dolayı mes'ul olacakları 
hatırlatılmış oluyordu. Böylece Mutezile keyfi idareye son vermek ve 
sosyal adaleti yerine getirmek teşebbüsünde bulunmuştu. 


Yine Mutezile'nin adalet prensibinin sonucu olarak, ferdi teşebbüse 
önemli surette yer verilmiş oluyordu. Müslümanların her şeyi Allah'a 
ve kadere yüklemek zihniyeti önlenmeğe çalışılıyordu. Kısacası kendi 
fülini kendisinin yarattığını düşünen insan, Mutezile'ye göre tenbellik- 
ten kurtulacaktı. 


Son olarak üzerinde duracağımız bir husus da, Mutezil'nin “İlliyet” 
prensibini kabul etmesidir. 


Mutezile'ye göre, Allah âlemi yaratırken külli kanunlar da koy- 
muştur. Kainâttaki hâdiseler birbirinin sebebi olarak meydana gelmek- 
tedir. Her şeyin son nedeni Allah'tır. Fakat Allah'ın koyduğu hikmet 
icabı, sebep-netice bağlantısı vardır. i 


Es'arí ise, Mutezile'nin bu tezine karşı koymuş ve İlliyet prensi- 
bini kabul etmemiştir. Eş”ariyye”ye göre her hadise, adetullah icabı 
meydana gelmektedir. Allah dilerse, ötedenberi sebep - netice gibi gör- 
düğümüz hadiseleri başka türlü yaratabilir. 


Görülüyor ki, Mutezile âlemin yoktan yaratıldığını ve onun Allah 
tarafından koyulmuş külli kanunlarla idare edildiğini beyan etmiştir. 


82 


Böylece de, insanlığın her şeyin sebebini araştırmasına ve medeniyetce 
gelişmesine yardımcı olmak istemistir. 


` Sözün özü, Mutezile, bazı kollarının taşkın bazı iddiaları bir tarafa 
bırakılırsa, aklın ve ilmin gelişmesine yardım eden önemli bir düşünce 
sistemi kurmağa muvaffak olan ilk okul olarak İslam tarihindeki yerini 
almıştır. 


" 
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ÇEVRİLEN AYETLER İNDEKSİ 


A 


“Allah, aklınızı kullanasınız diye size áyet- 
lerini gösterir.” (Bakara Süresi, âyet: 
73): 12. 

“Allah arz ve semâvatın nürudur.” (Nür 
Süresi, âyet: 35): 74. 

“Allah hiç bir kimseye gücünün yeteceğinden 
başkasını yüklemez. Herkesin kazan- 
dığı hayır kendi yararına, yaptığı şer 
de kendi zararınadır.” (Bakara Süresi: 
âyet: 286): 69. 

“Allah Kendisine ortak koşmayı bağışlamaz; 
bundan başkasını dilediğine bağışlar. 
Allah'a ortak koşan kimse, şüphesiz 
büyük bir günahla iftira etmiş olur.” 
(Nisâ Süresi, âyet: 48): 30. 

“Allah onlara zulüm ediyor değildir. Fakat 
onlar kendi kendilerine zulüm ediyor- 
lar.” (Tevbe Süresi, âyet: 70 ve Rüm 
Süresi, âyet: 9): 69. 

“Allahın indirdiği Kitap ile aralarında 
hükmet.... Onların heveslerine uyma.” 
(Mâide Süresi, âyet: 49): 14. 


B 


“Bir şey hakkında ihtilafa düşerseniz- Allah'a 
ve âhiret gününe inanmışsanız- onun 
hallini Allah'a ve Peygambere bırakın.” 
(Nisâ Süresi, âyet: 59): 14. 

“Bir şeyin olmasını istediğimiz zaman, sözü- 

müz ancak ona ol (kun) dememizden 

ibarettir.” (Nahl Süresi, âyet: 40): 76. 

onlara, sadece bizi Allah'a yaklaştır- 
sınlar diye ibadet ediyoruz.” (Zümer 

- Süresi:, âyet: 3): 9. 


“Biz 


“Biz onu anlayasınız diye arapça bir Kur'ân 
yaptık.” (Zuhruf Süresi, âyet: 3):76. 

“Biz ölüp toprak ve bir yığın kemik olduğu- 
muzda mı diriltileceğiz?” (Mu'minün 
Süresi, âyet: 82): 11. 

“.... bu gün size dininizi tamamladım.” 

(Maide Süresi, âyet: 4): 23. 

insanlar devenin nasıl yaratıldığına, 

göğün nasıl yükseltildiğine, dağların 

nasıl dikildiğine, yerin nasıl yayıldığına 

bir bakmazlar mı?” (Gâşiye 

âyet: 17-20): 12. 


ç 
“Çürümüş kemikleri kim yaratacak?” (Ya- 
sin Süresi. âyet: 78): 11. 


D 


Süresi, 


“De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanım. 
Bana Tanrının ancak bir Tek Tanrı 
olduğu vahyolunuyor. Onun için he- 
piniz O”na yönelin, O”ndan bağışlanma 
dileyin. Allah'a ortak koşanların vay 
haline!” (Fussilet Süresi, âyet: 6): 10. 

“De ki: O Allah bir tektir; en büyük merci 
sadece O'dur; O, doğmamış ve doğur- 
mamıştır; ve O'na hiç kimse eşit ola- 
maz.” (İhlâs Süresi, âyet: 1-4): 10. 

E 

“Eğer Biz bu Kur'an'ı bir dağa indirmiş 
olsaydık, sen onun Allah korkusuyla 
baş eğerek nasıl parça parça olduğunu 
görürdün. Bu misalleri insanlar düşün- 
sünler diye veriyoruz.” (Haşr Süresi, 
âyet: 21): 12. 
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“Elinde bulunanı verenin, Allah”a karşı gel- 
mekten sakınanın, en güzel söz olan 
Allah'ın birliğini doğrulayanın işlerini 
kolaylaştırınz. Fakat, eden, 
kendini Allah”tan müstağni sayan ,en 


cimrilik 


güzel sözü yalanlayan kimsenin de güç- 
lüğe uğramasını kolaylaştırırız.” (Leyl 
Süresi, âyet: 5-10): 17. 

“Ey Muhammed! Şüphesiz sen de öleceksin, 
onlar da ölecekler.” 
âyet: 30): 24. 


(Zümer Süresi, 


G 

“Gerçekten tanrıları bire mi indirdi? Doğ- 
rusu bu pek tuhaf bir şey!” (Sâd Sü- 
resi, âyet: 5): 9. 

“Göklerde ve gece 
ile gündüzün birbiri ardınca gelmesinde.. 
düşünen insanlar için deliller vardır.” 
(Bakara Süresi, âyet: 164): 13. 


H 


“Hayat ancak bu dünyadaki hayatımızdan 
ibarettir; biz tekrar dirilecek değiliz.” 
(En'âm Süresi, âyet: 29): 11. 

“Herkes sadece kendi kazancına bağlıdır.” 
(Tür Süresi, âyet: 21): 70. 

M 


“Muhammed ancak bir Peygamberdir. Ondan 
önce de Peygamberler geçmişti. Ölür 


yerin yaratılmasında, 


veya öldürülürse geriye mi dönecek- 
Allah'a hiçbir 
zarar vermez. Allah şükredenlerin mü- 
kâfatını verecektir. (Âl-i İmrân Süresi, 
âyet: 144): 24. 


siniz? Geriye dönen, 


o 


“O kimseler ki, Allah'ın yanında başka tanrı 
tutup ona yalvarmazlar, Allah'ın ha- 
ram kıldığı cana haksız yere kıymazlar, 
тіпа etmezler...” (Furkân Süresi, âyet: 
68): 31. 

“O'nu gözler idrâk edemez, halbuki O gözleri 
idrâk eder.” (En'âm Süresi, âyet: 103): 
74. 


ö 


“Öyle bir günden sakınm ki, hepiniz o gün 


Allah'a döndürüleceksiniz. Sonra her- 
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kese kazandığı tastamam verilecektir, 
Onlara haksızlık da edilmeyecektir.” 
(Bakara Süresi, áyet: 281): 69. 


P 


“Putperestlerin söylediklerine sabret, yan- 
larından güzellikle ayrıl!.” (Müzzemmil 
Süresi, âyet: 10): 55. 


R 


“Rabbim Kendini bana göster, Seni göreyi- 
yim.” (Arâf Süresi, âyet: 139): 74. 
“Rabbime and olsun ki, aralarında çıkan 
ihtilâflarda seni hakem tâyin edip, 
sonra, haklarında senin vermiş oldu- 
ğun hükmü gönül rızasıyle kabul et- 
medikçe onlar imân etmiş olmazlar.” 
(Nisâ Süresi, âyet: 65): 14. 

“Rahman Arşa istiva etti.” (Tâhâ Süresi, 
âyet: 5): 19. 


S 


“Sana Kitab' indiren O”dur. Onda Kitabın 
temelini teşkil eden kesin anlamlı (muh- 
kem) áyetler vardır, İşte kalplerinde 
eğrilik olanlar sırf fitne çıkarmak, 
kendi arzularına göre yorumlamak için 
onların mütegábih olanlarına uyarlar. 
Oysa onların yorumunu : ancak Allah 
bilir. İlimde derinleşmiş olanlar ise 
“Biz ona inandık, hepsi Rabbimizin 
katındandır” derler.” (Âl-i İmrân Süre- 
si, âyet: 7): 15. 

“Sizden öyle bir cemaat bulunmalıdır ki 
herkesi hayra davet etsinler, iyiliği 


emretsinler, kötülükten sakındırmağa 
çalışsınlar.” (Âl-i İmrân Süresi, âyet, 
104): 73. 


“Sizi Allah'tan başka taptıklarınızla bırakıp 
sizden ayrılırım...” (Meryem Süresi, 
âyet: 48): 54. 


9 


“Şüphesiz Allah katında en değerliniz. O”na 
karşı gelmekten en çok sakınanızdır.” 
(Hucurát Süresi, àyet: 13): 12. 

“....Şüphesiz düşünen kimseler için bunda 
ibretler ve deliller vardır.” (Ra”d Süresi, 


áyet: 3, 4, Bakara, üyet: 164; Nüh, 
öyet: 12, Rüm, öyet: 24): 12. 

“Şüphesiz Allah hiç bir kimseye zerre kadar 
haksızlık etmez, zerre miktarı bir iyi- 
lik olursa, onun sevabını kat kat artırır. 
Ona, kendi cánibinden pek büyük bir 
mükâfat verir.” (Nisâ Süresi, âyet: 
40): 69. 


“Şüphesiz Allah insanlara hiç bir şeyde zu- 
lüm etmez. Lâkin insanlar kendi kendi- 
lerine zulmederler.” (Yünus Süresi, 
âyet: 44): 69. 


Y 


“Yüzler vardır, o gün taptazedir. Rablerini 
görecektir.” (Kıyâmet Süresi, âyet: 
29-23): 74. 
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